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Takdim

Civilization kavraminin bir muadili olarak tercih edilen medeniyet, ilk ¢ikis
itibariyle sehirlesmenin bir karsilig1 olarak kullanilmakla birlikte zaman i¢inde
Bati’nin hegemonik giiciiniin bir propagandasina doniismiis ve insanligin geri
kalan birikimini adeta otekilestirmistir. Halbuki medeniyet yliriiyiisii yeni bir
sey olmayip ilk insanin yeryiiziindeki macerasiyla baglayan ve kendi i¢inde ge-
sitli kirtlmalart ve ilerlemeleri olan dogal bir siirectir. Dolayisiyla egemen Bati
paradigmasinin dayattig1 gibi yeni bir merhaleden ziyade kdkeni semavi olan
bir gelismeyi, degisimi ve donlistimii simgelemektedir. Bu merhalenin kemalat
boyutunu Mescid-i Nebevi’nin Yesrib sehrini Medine’ye doniistiirmesiyle bas-
latabiliriz. Doniisiim “iilfet” ve “linsiyet” merkeze alinarak gerceklestirilmistir.
Boyle bir gergeklik sehri, “ben ve 6tekilerin” itthamindan degil “biz ve heniiz
bizden olmayanlarin” ittifakindan meydana getirmistir. Elde edilen miiktesebat
kisa bir siirede mevzuata kapi aralamig ve sehrin neligine vurgu yapan miiesse-
selerin dogumuna ortam hazirlamistir. Mescid merkezli medine anlayisinin ilk
meyveleri Kufe, Basra ve Fustat kentlerinin kurulusunda sergilenmistir. Emevi,
Abbasi, Selcuklu ve Osmanli birikimi de mevcut mirasin gelismesine, cograf-
yaya ve sartlara gore sekillenmesine katki saglamistir. Bu medeni tecriibe adeta
insan1 insanin ilaci kilarak dogayla da bir birliktelik kurmasini ve ona yabanci
kalmamasini miimkiin kilmistir. Zira gliniimiiz uygarligi insani insanin kurdu
olarak takdim ederek cevre lizerindeki tahribatin1 da mesrulastirmasi dikkate
alindiginda Miisliiman medeniyet birikimine duyulan ihtiyac¢ asikar bir bi¢cim-
de hissedilmektedir. Tahribatin temsilini 19. Yiizy1l Avrupast’nin sémiirgecilik
anlayiginda miisahede etmek miimkiindiir. Avrupa insanligin tecriibesini kendi
kapitalist gayeleri i¢in kullanarak adeta diinyay1 insan arzularinin somiirgesi
haline getirmis ve bu da gezegenimizi iflas noktasina dogru adeta siiriiklemek-
tedir. Gelinen nokta medeniyetin tabiatla uyumlu olmasint ve yikici hevesle-
rinden arinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Geng arastirmacilari bir araya
getirerek ilm1 ¢abalarini sunmaya imkan saglayan Bilhikem, cagimizin mezkur
sorununa iligkin bir teklif takdim etmeyi amaglamaktadir. Uluslararas: 6. Bil-
hikem Ogrenci Sempozyumu’nun ana temasi olarak belirlenen “Medeniyet ve
Sehir” bashigi ¢ercevesinde “hangi medeniyet ve nasil bir sehir” tartigsmalarina
iligkin teklifler sunulmustur. Edebiyattan sanata, tarihten mimariye, tiyatrodan
teknolojiye bir¢ok alt baslig1 igeren 21 yayin bahse konu tekliflerin birer teza-
hiirleridir. Bu zorlu siirecin basariya ulagsmasinda katkilar1 olan bagta diizenle-
me kurulu olmak iizere yazarlara ve paydagslara tesekkiir ederiz.

Erciiment Topuz-Mustafa Oksiiz
Van/2024
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Van Bilim ve Hikmet Aragtirmalari
Merkezi (BILHIKEM)

Bilimin ve hikmetin zorlu yolculuguna ¢ikmais bir grup akademisye-
nin kurmus oldugu Bilim ve Hikmet Arastirmalar1 Merkezi (Bilhi-
kem) Islam medeniyetinin birikimini kadim medeniyetlerin birikimle-
riyle harmanlayarak insanlig1 hakikat ve hikmetle yeniden bulusturmay1 gaye
edinmis bir dernektir.

Bilhikem’de yiiriitiilmekte olan ilmi ¢aligmalar, islam diinyasinda her ge-
¢en giin nitelik ve nicelik bakimindan artan zihinsel ¢abalarin Van’da da ha-
yat bulmasi1 anlamina gelmektedir. Dernegimizde hayata gegirecegimiz egi-
tim programlar1 ve ihtisas gruplari, Islam medeniyetinin ihyasinda rol alacak
sahsiyetlerin yetismesine yoneliktir. Ilk etapta lisans 6grencileri disiplinler
arasi ¢alisma ve ihtisaslasma yoniinde yogun bir egitim programina tabi tu-
tulmaktadir. Bu yoniiyle Bilhikem, beseri bilimler alaninda yetismek ve li-
sans egitimi sonrasinda kendi alaninda ilmi ¢aligmalara devam etmek isteyen
herkese kapilarini agmaktadir. Bilhikem, Van G6lii havzasinda ilgili ve istekli
Ogrencilerin ellerinden tutarak, akademi bagta olmak iizere, ilmi ¢evrelerde
niteligin nicelige hakim oldugu bir gelecek diislemektedir.

Bilhikem, alana ilgi duyan; dnyargilardan uzaklasmis, ilm1 bakis agisini
kazanmis ve gesitli sahalarda eserler vermek isteyen dgrencilerinin bu gay-
retlerinin semeresini almalarina yardimci olmayir amaglamaktadir. Ayrica
Ogrencilerin bilimsel caligmalarina rehberlik etmek, yabanci dil 6grenme
imkanlarii arttirmak ve gesitli sahalarda uzmanlagmalarini saglamak Bilhi-
kem’in hedefleri arasindadir.

Bilhikem Egitim Programi
Karsilastigimiz birgok mesele karsisinda istikametli bir durus sergilemek
ve salim bir bakis agisina sahip olabilmek, meselelere Miisliimanca ¢oziim



iiretebilmek varolus gayemizin bir geregidir. Bu gayelere ulagsmak adina, ¢ikti-
g1imiz bu yolda Bilhikem olarak Egitim Programimizin besinci yilindayiz.

[lim yolculugunda insani, toplumu ve gelecegi farkli bir nazarla yeniden
yorumlama hedefiyle hareket ediyoruz. Bu hedef dogrultusunda siirdiiriilen
Bilhikem Egitim Programi iki yili kapsayan bir siireci ifade etmektedir.
Program, katilimcilara ilmi c¢alismalar yaparken ihtiya¢ duyacaklari temel
donanimlar1 kazandirmay1 hedeflemektedir. Egitim programinda ilk seneden
itibaren alaninda uzman hocalarin verdigi seminerler ve atlyelerin yam sira,
haftalik okumalar, grup ¢caligmalari, ¢esitli egitim destekleri, geziler ve kamp-
lar yer almaktadir. Program ayrica 6grencilere lisansiistii egitimlerinde ihtiyag
duyacaklart metodoloji, aragtirma, yazim ve sunum teknikleri gibi temel bece-
rileri kazandiracak uygulamali seminerleri de kapsamaktadir. Bilhikem Egitim
Programini 6zel kilan taraf, calismalardaki verimliligi artiric1 bir unsur olarak
birlikte yapilan ¢aligmalardir. Programin en 6nemli hedefi katilimcilara okuma,
coziimleme ve mukayeseli degerlendirme becerisi kazandirmaktir.

Bilhikem Egitim Programinda her bir kademe iki donemden, her déonem de
on haftadan olugmaktadir. Haftalik program Cumartesi gilinleri iki blok dersin
yanui sira kitap tahlillerini ihtiva etmektedir. Katilimeilar program sonunda pek
cok temel eseri okumus olmaktadir.

Egitim Programi Dersleri
I. Kademe Dersleri
Giiz Donemi:
Islam Diisiincesine Giris
Karsilagtirmali Medeniyetler Tarihi
Bahar Donemi:
Bat1 Diislincesine Giris
Islam Medeniyeti Tarihi
II. Kademe Dersleri
Giiz Donemi:
Sosyal Bilimler Metodolojisi
Cagdas Islam Diisiincesi
Bahar Donemi:
Islami [limler Metodolojisi
Tiirkiye’de Modernlegsme
Dil Gruplan



Dil programi, Bilim ve Hikmet Arastirmalart Merkezi’nin katilimct
Ogrencilerine sunmus oldugu bir 6gretim programidir. Kurulusumuz, akade-
mik gelisimde dilin de 6neminin farkinda olarak 6grencilerin ve katilimcilarin
dil seviyelerinin iyilestirilmesi i¢in gerekli alt yap1 ¢aligmalarini tamamlanmis
olup alanda uzman hocalar esliginde dil ¢alismalarina da baglamistir. Arapga
ve Ingilizce dil grubu ¢aligmalarmin yapildigi bu programin amaci dgrencilerin
dil becerilerini imkanlar 6l¢iisiinde en st seviyeye ulastirmak ve alanlarinda
uzmanlagabilmeleri i¢in gerekli olan metinleri okuyabilecekleri dil seviyesini

yakalamalarini saglamaktir.

Program goniilliiliik esasina gore stirdiiriilmekte ve yaklasik 15 haftalik yo-
gun bir program takvimini igermektedir. Programa dahil olan 6grenciler her iki

dil grubuna ayn1 zaman zarfinda olmamak sartiyla devam edebilmektedir.
Bilhikem Egitim Programlarina Kimler Basvurabilir?

Van Yiiziincii Y1l Universitesi’nin fakiiltelerinde egitim goren (hazirlik ve
son sinif haricindeki) biitiin 6grenciler bagvuruda bulunabilir. Egitim programi
iicretsiz olup, kontenjan sinirlidir. Dersler, Cumartesi glinleri sehir merkezindeki
dernek binamizda yapilmaktadir.

ihtisas Program

Ihtisas Programi, cesitli sahalarda bilgi iiretimine canlilik ve &zgiinliik
katmay1 amaglayan Bilhikem’in, lisans ve lisansiistii diizeyindeki katilimcilara
yonelik hazirladigi ¢ok boyutlu bir egitim programidir. Bu program ile amag-
lanan, i¢ ice gecen calisma halkalari esliginde ilmi ¢alismalarin ve tiretkenligin
artirilmasidir. Thtisas calismalar1 kapsaminda ¢ok sayida ders, okuma ve atdlye
caligmalar1 gerceklestirilmektedir.

2019-2020 Egitim-Ogretim Donemi i¢cin Agilan Baz: Thtisas Programlar

Kur’an-1 Anlamanin Usulii
Muhammed Hamidullah Okumalari
Islam Medeniyeti ve Dil

Islam Tarihi Yaziciligi Okumalar
Islam Felsefesinde Temel Problemler
Din ve Psikoloji Okumalari
Medeniyet Okumalar1



Oryantalizm Okumalari
ihtisas Programina Kimler Basvurabilir?

Herhangi bir lisans egitiminin 3. ve 4. sinifinda okuyan veya lisansini ta-
mamlayarak mezun olmus olanlar ve lisansiistli egitimine devam etmekte olan

herkes programa bagvurabilmektedir.
ETKINLIKLER
Seminerler

Bilhikem Seminer Programui, ¢esitli alanlarda uzman akademisyenlerin der-
negimize gelerek kademe 6grencilerine yonelik sunumlariyla gergeklesen bir
programdir.

Konferanslar

Daha ¢ok paydaslarimizla ve 6grenci topluluklariyla birlikte Van Yiiziincii
Y1l Universite’sinde gergeklestirilen programlardir.

Ziyaretler ve Hasbihaller

Cesitli tiniversitelerden akademisyenlerin Bilhikem’i ziyaret ederek 6gren-
cilerle gergeklestirdikleri hasbihallerdir.

Hazirhk Kamplan

Dernek Yonetim Kurulu tarafindan yeni yildaki program baslamadan 6nce
gerceklestirilen yogun bir calistay programidir. Bu programlarda gegmis yilin
genel degerlendirmesi ve gelecek yila dair planlamalar yapilmaktadir.

Kurumsal Ziyaretler

Bilhikem yonetim kurulu tarafindan 6zellikler kardes kuruluslara ve benzer
faaliyetler siirdiirmekte olan dernek, vakif ve merkezlere gerceklestirilen prog-
ramlardir.

Kis Egitim Kamplari

Bilhikem kademe Ogrencilerine yonelik Kis mevsiminde ve genelde ara
tatillerde gergeklestirilen yogun bir egitim programidir. Bu program ¢ergeve-
sinde davet edilen alaninda uzman akademisyen ve aragtirmacilar iki giinliik



bir program gercevesinde kademe ve ihtisas dgrencilerine ¢esitli konularda
sunumlar yapmaktadirlar. Ayrica program cercevesinde sinema gosterimi ve
miizik dinletisi gibi ¢esitli sanatsal etkinlikler ve ¢ay sohbetleri de gercekles-
tirilmektedir.

Sehir Konferanslari

Bu programin amaci gesitli paydaslarla birlikte sehirdeki akademik ve ilmi
boslugu doldurmaktir. Bu programla Van ve ¢evre illerde akademik ilgisi olan
sahislara ulagmak hedeflenmektedir.

iftar Programlar

Her y1l Ramazan aymda diizenledigimiz ve samimi ve sicak bir ortamda
ogrencilerimizin, dernek iiyelerimizin ve ¢esitli davetlilerin katilimiyla gerc¢ek-
lesen bir etkinliktir.

Sene Sonu Piknikleri ve Genel Degerlendirme Toplantilar:

Her yilin sonunda kademe 6grencileri, hocalar ve ailelerinin katilimiyla ger-
¢eklesen bir etkinliktir. Bu etkinliklerde piknigin yaninda kademe 6grencileriy-
le genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Mezuniyet Torenleri

Bilhikem’in her yil sonunda kademe egitimini tamamlayan &grenciler igin
diizenledigi bir programdir. Bu programlarda hocalarin ve dgrencilerin genel
degerlendirmeleri alinmakta, ¢esitli temenniler dile getirilmekte ve dgrencilere
katilim belgesinin verildigi bir merasim diizenlenmektedir.






Kadife Sesli Kralice Feyruz’un
Sarkilarinda Sehir ve Medeniyet:
Sam, Beyrut, Kudiis, Bagdat, Misir

Zeynep POLATER!

Giris

Sehir kelimesi dini iglere bakan bir miiftiisii ve kaza hakkinda sahip bir
kadis1 olan yer olarak tarif edilmektedir.? Musiki ise birbirine benzemeyen
cesitli seslerden meydana gelen konserdir denilerek tarif edilmistir. * Bu iki
kavram arasinda derin bir bag s6z konusudur. Nitekim Fransiz filozof ve se-
hircilik uzmani Henri Lefebvre gore “Kisi ile onu ¢evreleyen ortam arasinda-
ki iliskiyi anlamanin en iyi yolu sehrin ritmini analiz etmekten ge¢mektedir.”
* Bunu da ancak o sehrin dinamiklerine bakarak anlayabiliriz. Yasanilan
onemli olaylar (savas, darbe, kriz, afet, hastalik) insanlar iizerinde derin bir
etkiye sebebiyet verir. Sadece dnemli olaylar etkilemez insanlar1, sehrin ikli-
mi, refah seviyesi, konustuklari dil, bulundugu jeopolitik konumunda 6nemli
bir etkisi vardir. Insanlar tiim bu etkenlerden etkilenerek bir medeniyet ortaya
koyarlar. Bu da musikiye biiyiik bir etki birakir ve bu etki zamanla o sehir ile
0zlesir. Hatta buna musikide kullanilan galgi aletlerini de ekleyebiliriz; 6rne-
gin, ud sesini duydugumuzda bizde biraktig1 anlam ve etki bizi Arap diinyasi-
na gotiiriir ¢iinkli ud calgisi, Arap diinyasinda ortaya ¢ikmistir. Buna erhu

1 Ilahiyat Fakiiltesi Mezunu. Van Yiiziincii Y1l Universitesi, [lahiyat Boliimii polaterzeynep 1 @gma-
il.com

2 https://islamansiklopedisi.org.tr/sehir#1 erisim tarihi 27.08.2023
3 https://islamansiklopedisi.org.tr/musiki#1 erigim tarihi 27.08.2023
4 https://www.ekonomim.com/kose-yazisi/muzik-ve-sehirler/603743 erisim tarihi 27.08.2023
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(Cin kemant), arp, kanun, pipa, titar, akordeon aletlerini de ekleyebiliriz. Tim
bu calgi aletleri bizleri bulunduklar1 bolgeye gotiiriirler. Bizler sehirdeki mii-
zikleri iyi analiz edebilirsek o sehrin tarihini kiiltiirel dokusunu anlayabiliriz.
Iste bu ¢alismada da Arap diinyasmin kralicesi Feyruz’un Arap iilkeleri igin
seslendirdigi sarkilar inceleyip bu sarkilar {izerinden her tilkenin kisaca tarihi
yazilacak ve kiiltiirel baglamda tahlil edilecektir.

Nouhan’dan Feyruz’a Uzanan Yolculuk

10 yasinda sesi ile fark edilen Nouhad, 21 Kasim 1935°te kuzey Liib-
nan’daki Cebel Alarz’da dogdu. Babas1 Vadi Haddat Mardin’den Liibnan’a
gb¢ eden bir Siiryani’dir. Annesi Lisa el-Bustani ise Yunan Ortodoks kilisesi-
ne bagli Maruni bir ailenin kizidir. Cok yoksul olduklarindan Beyrut’a gog
etmislerdir. Baskentin fakir semtlerinden Zubak’da mutfagini komsular ile
ortaklasa kullandiklar1 bir eve tagmmiglardir yani bir aile pansiyonunun tek
odasia. Baba Vadi Hahdad 6 niifusluk bir aileyi ge¢indirmek adina matbaa
dizisinde ¢aligmaktadir. Feyruz’un daha c¢ok kiigiik yaglarda bile miizige olan
ilgisi kendini gostermistir. Donemin en 6nemli medya araci olan radyo, yal-
nizca zengin ailelerin evinde bulunmaktadir ve Feyruz’un ailesinin bunu ala-
cak imkan1 yoktur. Feyruz, kardesine bakarken bir yandan da kulagini duvara
yapistirtp komsunun radyosundan gelen donemin {inlii sanat¢ist Misir’in 4.
piramidi Ummii Giilsiim, Abdul Wahab, Asmahan, Zeki Nasif gibi iinlii sarki-
cilarmn seslerini bellegine kaziyordu. Subat 1950°de diizenlenen okul sovla-
rindan birine katilan Feyruz, Liilbnan konservatuar 6gretmeni ve ayni zaman-
da iyi bir miizisyen olan Muhammed Fleyfel’in ilgisini ¢ekti. Nouhad’in
hemen konservatuara gitmesi taraftariydi fakat muhafazakar olan ailesi buna
raz1 degildir ancak bazi biiyiliklerin araya girmesiyle ve kendi deyimiyle 6g-
retmenin agir1 1srar1 lizerine babasi insafa gelip buna izin vermistir. O donem-
de Feyruz uzun bir siire Kur’an 6grenir, bu ona biiyiik bir fayda saglar. Bu
sayede her kelime ve sesi dogru ¢ikartarak Ummii Giilsiim gibi biitiin bir Arap
diinyasina hitap etmeyi basarir.’ Fleyfel, yakin ¢evresini Feyruz tarafindan
seslendirilen bazi pargalar1 takdim ederken Liibnan radyo istasyonu miizik
dairesi baskan1 Halim el Rumi kayit odasinda tesadiifen Feyruz’un sesini duy-
mustur. O sirada ¢almakta oldugu udunu birakarak derhal sesin sahibini gor-
mek isteyen el Rumi’nin odasma utangac, zayif bir kiz gelir. Ve kendisine

5 https://haber.sol.org.tr/haber/ortadogu-lubnan-ve-feyruz-bir-ulusu-sarkilarla-beslemek-356080
erigim tarihi 23.09.2023



Kadife Sesli Kralice Feyruz 'un Sarkilarinda Sehir ve Medeniyet: Sam, Beyrut, Kudiis, Bagdat, Misir| 17

radyoda sarki sdylemeyi isteyip istemedigini soran el-Rumi, ilahiler disinda
bir seyler sdylemesini rica eder. Feyruz donemin iinlii seslerinden Farid al
-Atrash’tan Ya Zahratanfi Khayali ile Asmahan’dan Mavval’i soylemistir.®

Onun sahne adimin mucidi olan Rumi ayn1 zamanda onun bestelerinin de
yazaridir. Arapga bir kelime olan Feyruz; turkuaz, cevher, miicevher anlami-
na gelmektedir.

Feyruz, sanat hayatinin doniim noktasi sayilabilecek olan Assi ve Man-
sour Rahbani Kardesler ile tanistiktan sonra Assi Rahbani ile evlenmis, bu
birliktelikten de 4 ¢ocuklar1 olmustur. Bundan kisa bir siire sonra da Feyruz,
Arap miiziginin en 6nemli sarkicilarindan olmustur. Feyruz, bu c¢alismadan
sOyle bahsetmistir: “Cevremde Assi ve Mansour'un olmasi islerimi
kolaylastirdi. Birbirimizi taniyorduk ayni yolun yolcusuyduk tabii ki bu
alanda daha rahat hissettim ve bu alan genisliyordu sarkilardan
miiziklere operetlere isimiz ¢egitleniyordu daha da ilging hale geliyordu
ve benim onlara olan hayranligim bliyiimeye devam etti, dogru yerde
oldugumu hissettim. Sevdigim galiba bilmeden de arayip durdugun bir
yerde.”

Rahbani Kardesler bir noktada Feyruz'un Bati miizigi ile tanigmasinda
onemli bir yer teskil etmistir. Bu sayede Feyruz Arap miizigine yenilikler ge-
tirmistir. Artik sarkilar uzun olmamakla birlikte kullanilan enstriimanlar da
kasitl degildir. Feyruz ve Rahbani Kardesler, bir nevi Bati ve Arap miizigini
sentezlemiglerdir. Bununla birlikte Feyruz artik Bati diinyasinda da tanimig
ve bir¢ok konser vermeye baslamigtir. New York ta Carnegie Hall, Londra’da
Albert Hall, Paris te Olimpia’da konserler vermigstir. Yaptiklari, sadece sahne
ile simirlt kalmamus, sanat hayati, sinema alaninda da Yusuf Sahin’in Bayya’
al-Khawatim, Henry Barakat'in Safar Barlik ve Bint al-Haris’ de rol alarak

oyunculuga da imzasmni atmigtir:®
Feyruz ‘un Sarkilarinda Liibnan

Libnan’in 1947 de kurulmasindan sonra halkta bir ortak bilincin olmasi

6  https://www.lacivertdergi.com/kultur/2018/12/27/ortadogunun-gokyuzundeki-yildizi-feyruz eri-
sim tarihi 23.09.2023

7 https://kazankultur.com/feyruz-turkuaz-sesli-kralice/ erisim tarihi 23.09.2023

8  https://www.gzt.com/amphtml/mecra/mardinden-beyruta-bir-kralice-hikyesi-feyruz-3116599 eri-
sim tarihi 23.09.2023
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gerekiyordu ¢iinkii Liibnan adeta Nuh’un gemisi gibiydi. Feyruz 1950 yilinda
ulusal radyoda halka hitap eden Liibnan’in kimligini birligini, ayakta durma-
sini ifade edecek sarkilar sdyliiyordu. Feyruz ve Assi’nin Kahire yolculugun-
dan sonra 1957 de plak olarak ¢ikan Filistin davasi i¢in yazilmis tamamen
vatan, Filistin, bagimsizlik {izerine yazilmig Rajoun (Ddniiyoruz) sarkisini
¢ikarirlar. Tiim bu ¢aligmalarin ardindan Feyruz ilk defa 1957 de Baalbek’ de
konsere ¢ikmistir. Bir y1l sonra da festivaller devam etmistir. Fakat bu festi-
valler i¢ savasa denk gelmistir. Bu festivalleri, ddnemin cumhurbagkani olan
Sihab’in esi diizenlemekteydi. Krizden sonra diizenlenen Liibnan Aksamlari
gosterileri Liibnanlilar1 ve Feyruz’u birlestirme de 6nemli olmustur. 1957 ve
1977 yillar1 arasinda toplamda 19 miizikal yapan Rahbani Kardesler Fey-
ruz’un sesini Bat1 ya da duyurmayi basardilar.’

Rahbani Kardesler Liibnan’in Tarih ve cografyasina sik sik yer vermisler-
dir. Ozellikle de onlar agisindan kdy, ulusun kaynag olarak insa edilir. Onla-
rin miiziginde otantiklik ¢ok 6nemli bir yer tutar. Ne tamamen modern ne de
tamamen geleneksel bir tarz benimsemislerdir. 1960 ‘l1 yillar Feyruz igin kon-
serler, plaklar, festivaller demektir. Fakat kisa bir siire sonra hem ekonomik
hem de yonetim anlaminda bozulmalar kendini gostermistir. 1967 de yasanan
Arap -Israil savas1 da Liibnan i¢in 6nemli bir olaydir. Bununla beraber bir gé¢
ve sinir sorunu baslamisti. Boylece Liibnan da 1976’ya kadar siirecek olan
Mislimanlar ve Hristiyanlar arasinda ki i¢ savas basladi. Bu savas Feyruz ve
Rahbani Kardesler’in sanat hayatin da yeni bir baglangica sebebiyet verdi.
Feyruz’un bu i¢ savagtaki sergiledigi tavir da olduk¢a dnemli bir yere sahiptir.
O evine bomba isabet etmesine ragmen Beyrut’u terk etmemis ve onca 1srara
ragmen lilkesinde sahneye ¢ikmay1 reddetmistir. Fakat ¢iktig1 diger sahneler-
de daima Liibnan’a olan vurgusunu devam ettirmistir. Behabbek Ya Liibnan
bu sarkilarin ilkidir. Ciktig1 Sam konserinde ilk kez bu sarkisini seslendirmis-

tir. '

iy iy b gl b cliasy

9 Namik Sinan Turan I Liibnan’da Ulusun insas1 ve Ortak Tminin Uretimi -Rahbani Kardesler ve
Feyruz “Ortadogu Etiitleri, Temmuz , Cilt 3, Say1 1

10 Namik Sinan Turan “I Liibnan’da Ulusun insas1 ve Ortak Tinin Uretimi -Rahbani Kardesler ve
Feyruz “Ortadogu Etiitleri, Temmuz , Cilt 3, Say1 |
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Feyruz bu sayede Liibnan’da tek ortak deger olmay1 basarmis ve biitiin
Liibnanlilar1 Liibnan sevgisi etrafinda birlestirmistir. Savas sonrasi da politik
Oonemini korumaya devam etmistir. Feyruz, Savas sonrasi ilk kez 1994°te sah-
neye ¢ikmis ve ayni anda elli bin kisi onu dinlemistir. Ayrica konser 125 mil-
yon izlenmistir. Feyruz, her konser sonrasi “Seni seviyorum Liibnan!” demis
ve sarkisin1 okumustur. Her okudugunda Liibnanlilarin kanayan yaralarina
merhem olmaya ¢aligmistir. Cilinkii Liibnan halkinin tilkelerinden baska gide-
cekleri yer yoktu. Feyruz, sesiyle insanlarin i¢indeki vatan sevgisini, acisini,
yoklugunu uyandiriyor ve onlar tek bir noktaya sabitlemeyi basarabilmistir.
Bunu en iyi yaptig1 sarkilarindan bir tanesi de i¢ savasi anlatan Li Beyrut’tur.

Gl
Gy Dl 8 (1
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11 Fairuz bahebak ya lebnan sarki sozleri https://g.co/kgs/ISEWPT erisim tarihi 28.09.2023
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Beyrut’a selam olsun

Kalbimden Beyrut’a selam olsun

Denizine ve evlerine opiiciikler

Eski bir denizci yiizii gibi olan tagina da

O halkin ruhundan yapilmig bir sarap

O bir ekmek ve Yasemin esintisi

Peki simdi tad1 ne oldu ? Atesin ve dumanin tadinda simdi
Beyrut’a selam olsun
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Kiilden bir zafer Beyrut ‘un olsun

Elleri iistiinde tasidig1 bir cocugun kaniyla
Sehrim sondiirdii 1s1klarini

Kapatt1 kapilarim

Ve gokyiiziinde yalniz kaldi

Geceyle beraber

Sen benimsin sen benimsi

Ah kucakla beni sen benimsin

Semboliim yarinlarin merdiveni ve seferlerin dalgalari
Biiyiidii halkimin yaralar biiytidi

Ve annelerin gozyaslar1 da

Benimsin sen ey Beyrut

Benimsin sen

Ah kucakla beni 12

Bu sarkida kanli ve uzun siiren i¢ savasin acilarin gérebiliyoruz. Ne yazik
ki Ortadogu’da bitemeyen savaglar ve onlarin izleri kendilerini sarki s6zlerin-
de ve ozellikle de Feyruz’un sesinde, durusunda kendini gdstermistir. Sanatci,
sahnede asla giilmez konusmaz sadece aciy1 haykirirdi. Sanat yagami boyun-
ca devlet adamlar1 i¢in sahneye ¢ikmay1 reddetmistir ¢linkii o kendisini daima
halkin sanatgisi olarak gérmiistiir. Hi¢ siiphesiz Feyruz’un Feyruz olmasinda
ki bityiik etkenlerden biri de onun savastaki durusu ve seslendirdigi sarkilar-
dir. Ciinkii o sadece Liibnan degil, bircok Arap iilkesi i¢in sarkilar okumus
ozellikle de giiniimiizde de kanayan yara olan Filistin i¢in bir¢ok sark: seslen-
dirmis ve su sozleri dile getirmistir: “Bir gilin Filistin sokaklarinda ¢ocuklarin

neseyle kosacagin inantyorum.”

Kudiis

Feyruz, gerek sanat hayatin da gerekse politik konumu geregince Ortado-
gu’nun acilarini dile getirmistir. Bunun en énemli gostergeleri ise Filistin aci-
sii, direnisini, feryadim1 birgok sarkida anlatmasidir. Bu sarkilar: <) ¥ Ul
@b e (ASal ¢ cpma e cplaall 38 ) ¢ cphauld “Donecegiz, Sehirlerin Cigegdi, Seni
Unutamayacagim Filistin, Ulkemi Anlat” tir. 2002 de Paris’te bir konser sira-
sinda yine sdylemi Filistin i¢in olmustur.

“Yine de bir giin Filistin halkinin 6zgiirliglinii, ¢ocuklarin doyasiya giilii-

12 https://youtu.be/jo3KcpkzmWO0?si=bfmviUr7x5v3LfoU
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Donecegiz ey ask donecegiz

Ey gariplerin ¢igegi

Donecegiz ey ask

Askin evine askin atesine

Biz simdiki vakti birakip da

Bir bagka zamana go¢ ediyoruz

Unutulmus topraklarda

Bizleri unutuyor boylece

Gidiyoruz deriz fakat doniiyor oluruz

Askin evine dogru higbir sey bilmeksizin Donecegiz ey ask
Askin evine Askin atesine

Magrursun ey ask magrursun

Ey sevgilim ey siir duvarinin iistiindeki Giil
Biz agiklar her zaman asig1z

Sizler ise gecelerimizde yasamaktasiniz

Ah donecegiz ey ask, askin evine askin atesine
Donecegiz

Feyruz bir yandan Kudiis’iin acisini haykirirken bir yandan da onlarin di-

renigini umudunu sdylemistir.

13 https://www.gzt.com/amphtml/mecra/mardinden-beyruta-bir-kralice-hikyesi-feyruz-3116599 eri-
sim tarihi 28.09.2023
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Sam

Suriye’nin Sam sehri (Ortadogu’nun 6nemli sehirlerinden biridir. Gerek
konumu gerekse de cografi 6zellikleri ile 6ne ¢ikmistir. Sehir kendi iginde
¢esitli etnik kokenler bulundurmaktadir. Refah zamanlari olsa da yakin tarihte
iilkede patlak veren i¢ savas iilkeyi ¢cok yipratmis ve beraberinde onlarca act
birakmigtir. Sanat¢1 Feyruz ise hem Suriye’nin ge¢mis acilarina hem de
Sam’in giizelligine kiiltiirel 6gelerine, degerlerine, vurgu yapmistir. Ayrica
Feyruz sarkilarinda habibi kelimesini tilkesi i¢in kullanmistir. Ciinkii onun
icin vatan bir sevgiliden farksizdir. Feyruz’un Sam igin seslendirdigi diger
pargalar ise ““ L s @ g (o Crad ¢ g Siha g b ¢ Gy ale pLi L aliluBana sor
Ey Sam, Sam’1 seviyorum, Ey vatanim Suriye, Suriye’den esti.” Tiim bu sar-
kilarda Sam’a 6zlemin yani sira yine ortak vurgu vatan sevgisi, 6zlemi, dire-

nisi olmustur.
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Ey Suriye’nin degerlisi
Ey benim degerlim
Ayrilik uzadikca uzadi

Ey giizel gel artik

14 https://aghanilyrics.com/songlyrics. Erisim tarihi 29.09.2023
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Ayrilik uzadikca uzadi
Aksamini unutmadik
Omriimiiz sevmekle gecti
Mazi ise sefamizda

Sevgili bizi kabul edip
Gokyiizimii senlendirdiginde
Gecelerimi bana geri verdi
Ve gecelerim senlendi

Gitti beni unuttu

Ve benden vazgegti

Ey sevgilim

Giden zamanimizi bana geri veriyor'
Bagdat, Misir

Irak’ a bagkentlik yapan Bagdat sehri tarih boyunca birgok istilaya maruz
kalmis olup bunun yani sira ilmi faaliyetlere de baskentlik yapmistir. Her Or-
tadogu iilkesi gibi Irak da tarih boyunca gesitli acilara tanik olmakla birlikte
rengarenk kiiltiirii ve etnik kokeni ile kendine has bir 6zellik tasimaktadir.
Feyruz ise bizlere seslendirdigi “Bagdat” 2lax: sarkisinda sehrin giizelliginden,
ikliminden, halkin iyiliginden, kiiltiiriinden ve ona olan sevgisinden bahseder.
Ayrica bu sarkida Liibnan’1 da anar ve act durumunu belirtir.

hallde sia 5 gla il aad ) suall 5ol el 5 alarg
il e 5 Jusiy ul e ) ALeSa AL Gl by

e Lagall elia (IS Ladadl ) 5 e da Slara

hall 4alia Jasy Ul agele gl el L

S gl 4tie Y ) ol e Gl (e it Ll

15 https://youtu.be/k9AWPTKnSmE?si=nibVtfcv8 DBPii2 erisim tarihi 21.09.2023
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Bagdat sairler ve resimler, zaman gecti ve kokusu yayiliyor
Ey bin bir gece, ey diigiinler, senin yiiziinii yikiyor ay
Bagdat, gorkem san ve seref sendedir bundan senden gidilmez

Bir zamanlar sen fetihlerin alantydin ta ki savaslar bitene yagmurlar yaga-
na kadar

Liibnan’dan riizgarin par¢alandigi bir vatandan geldim
Yaz ve kar rengi tasidi beni, ¢igeklerin tasidigi en incesi
Ey beni bulan ve inkar eden dikkatli ol bizim yolumuz ihtiyatlidir

Senin ve benim aramda eksiklik bozukluk olmaz yasadigim siirece beni
inkar edip benden 6ziir dileyeceksin

Ben sairlerin yabancilagmasina {liziiliiyorum ne diizyazilar1 ne de nesirleri

Ben bu halki seviyorum beni bam telimden buraya sabitliyor ve yine bam

telimden aliyor
Senin gozlerin ey Bagdat varolusu zenginlestiren bir sarkidir.

Misir Ortadogu’nun en 6nemli iilkeleri arasindadir, tarih boyunca birgok
medeniyete ev sahipligi yapmistir. Nil nehri ve Akdeniz’e olan sinir1 sayesin-
de tilke, konumu geregi 6nemli bir merkezdedir. Bu da {ilkenin yagayisina
kiiltiirel 6gelerine yansimistir. Cok renkli olan Misir gerek insaniyla gerekse
kiiltiirii ile dikkat gekmistir. Feyruz da <ale pas 5 s xS0 L “Iskenderiyye
Sahili” ve “Misir Dondii” adli sarkilarinda bunlara deginmistir.

16 https://fairouziyat.com/lyrics
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Maisir geri dondii, altin glinesimiz topragi ve gurbetcileri tasiyor
Nil kiyilarina yakici agk hikayeleri yazdi
Misir’in gegmisine sahipsiniz, hatirlarsaniz gergegi tasirsiniz
Geldim ey Misir benimle birliktelik yorgunlukta geldi, ask yorgunluktur
Karanlikta ates lavlarini saydigim zaman sevgi yildizina doniistiim
Mebda diye isimlendirildi sen sebep oldun sevgilim sebep sensin
Medeniyetlerin besigi zafer armaganiyla yankilantyor.
Onu sar1 renkle taga isledim iste senin kayanda sunlar yazili
Misir ey yeni halk yarin gilinesi yiiziine dogru dogacak.

Ulkelere yazilan siirlerin birgogunu sadece yazan kisinin ne kast ettigini
sOylerse anlayabiliriz. Bu siirler vurgu, belagat agisindan ¢ok gii¢lii olup sarki
olarak okundugunda da kitleler tizerinde biiyiik bir etki birakir. Hem Bagdat

oldukea derindir.

17 https://aghanilyrics.com/songlyrics.
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Sonug¢

Liibnanli Hristiyan bir sarkici olan Feyruz, yasaminda birgok savas gor-
miis ve taniklik etmistir. Bulundugu cografya onun sanat hayatinda 6nemli bir
yere tasimistir. Rabbani kardesler ile birlikteligiyle hizlica yilikselen Feyruz,
daima halkin acisini direnisini umudunu haykirmigtir. Tiim Arap diinyasinin
ortak noktasina seslenmesi onun her seyden 6te bir politik konuma getirmis-
tir.

Medeniyetlerin olusumunda da miizigin 6nemli bir konumu vardir. Insan-
lar, acilarini, umutlarini, sevgilerini ritimsel bir ses esliginde dile getirmekten
haz duyarlar bu nedenle de miizik insanlarin i¢indeki duygular1 harekete ge-
cirerek hayatina yansitir. Miizik, Liibnan’da oldugu gibi birlestirici bir unsur-
dur da. Kimi zaman coskulu kimi zaman agitlar yiikselir medeniyetlerden.
Dilini bilmedigimiz halde bir miizikle neselenir veya hiiziinleniriz. Bu ylizden
miizigin dili yoktur ve aslinda ac1 evrenseldir. Her medeniyetin her ulusun,
kimliginin insasinda miizik yer edinmistir. Bizler bu makalede de Liibnan ve
diger Orta Dogu iilkelerine sOylenen sarkilar iizerinden bir okuma yaptik.
Liibnan da ki i¢ savas Kudiis’lin feryadi Bagdat’in giizelligi... Tiim bu unsur-
lar1 Feyruz'un etkileyici sesinden dinledik.” Liibnanlilarin ve Araplarin gé-
ziinde Hristiyan bir kadin sarkict olmanin ¢ok étesinde Arap dili ve kiiltiirii-
niin tasryicist olan ulusal bir sembol haline doniigmiis durumdadwr yalnizca
Hristiyanlarin goziinde degil tiim Arap diinyasinda biiyiik bir sayginlik ka-
zanmis olmasi savas iginde takindigi tavir son derece kirilgan bir politik kiil-
tiir ortaminda miizigi ve durusuyla ayakta kalabilmesi tiim kimliklerin otesin-
de bir ortak kimligi temsil ettigini gostermektedir.”’'® Feyruz, 2010 yilindan
bu yana sahne almamakta ve inzivaya ¢ekilmektedir.

Kaynakg¢a

Namik Sinan Turan I Liibnan’da Ulusun Insas1 ve Ortak Tminm Uretimi
-Rahbani Kardesler ve Feyruz “Ortadogu Etiitleri, Temmuz, Cilt 3, Say1 1

Namik Sinan Turan “I Liibnan’da Ulusun Insas1 ve Ortak Tiinim Uretimi
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Medeniyetin Olusumunda
Dinin Belirleyici Rolu

Eda AKAR

Giris

Medeniyet tarihi boyunca din, bir¢ok toplumda énemli bir rol oynamaistir.
Dinlerin bir toplumun kiiltiiriinii tanimlamada bu kadar 6nemli bir rol oyna-
masinin bir¢ok nedeni vardir, ancak bu nedenlerden belki de en 6nemlisi,
manevi veya ilahi bir giice olan inan¢ veya imanin insanlarin diinyevi yasam-
larina anlam ve énem katabilmesidir. Dinin merkezi bir rolii olmaksizin bir

medeniyetin kurulmasi ve siirdiiriilmesi miimkiin degildir.

Din ve medeniyet arasindaki iligki tartismali bir konudur. Bazi akademis-
yenler dini medeniyetle iliskilendirmeyi reddetmektedir. Ancak, digerleri bu
iligkilerin dogasin1 tartismaktadir. Bu makaledeki temel argiiman, dinin mer-
kezi bir rolii olmaksizin bir medeniyetin kurulmasinin ve siirdiiriilmesinin
miimkiin olmadigidir. Dinin bir medeniyetteki roliiniin derinlemesine anlasil-
masinin, medeniyeti ve dinin insanlarin davraniglarini ve tavirlarini nasil ge-
listirip iyilestirebilecegini anlamak i¢in dogru bir yon verdigi ve bunun da
dinin bir medeniyeti kurma ve korumadaki roliine olumlu yansidig1 sonucuna
varilabilir. Dinin medeniyetteki roliiniin kavranmasi, medeniyetlerin ve dinin
insanlarin davranis ve tutumlarini nasil zenginlestirip sekillendirdiginin daha
uygun ve daha iyi anlasilmasimi saglayarak, medeniyetin kurulmasi ve siirdii-
rillmesindeki roliinii olumlu bir sekilde yansitir.
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Din, Medeniyet-Kiiltiir Kavramlari
Din

Etimologlar, din kavraminin Arapca deyn kdkiinden masdar veya isim ol-
dugunu kabul ederler. Cevheri, Tdcii 'l-luga ve sihdhu’l- ‘Arabiyye adli eserin-
de dini 1% adet, durum; 2. ceza, miikafat; 3. itaat” seklinde tanimlar. Fakat
Cevheri, bu anlamlardan ti¢iinciisiinii dinin terim anlami olarak ele alir.! Ra-
gib el-Isfahani ise el-Miifredat eserinin din maddesinde dinin yalnizca “itaat”
ve “ceza” (karsilik) anlamlarimi verir.” Dil alimleri, dinin birgok anlamini ser-
deder. Bunlardan biri olan Miitercim Asim Efendi dinin otuzdan fazla anlan
oldugundan bahseder. Bu anlamlardan dinin terim anlamin1 yakindan ilgilen-
direnler sunlardir: “Ceza ve karsilik”, “Islam”, “6rf ve adet” gibi manalar di-
nin terim anlam ile daha yakindan ilgilidir. Miitercim Asim Efendi bu anlam-
lar1 dinin terim anlamlari ile iligkilendirir.’ Fars¢a ve Sanskritce gibi dillerde
de din kelimesini igeren lafizlar mevcuttur. Aramice ve Ibranicede din “hii-
kiim”, daino ise Arapca’daki deyyan gibi “hiikiim sahibi” anlamina gelir. Peh-
levice’de daend olarak “din” manasina gelir. Sanskritge’de darm veya drm
“din, inan¢” anlamini ifade eder.* Latince de din i¢in kullanilan religio terimi

“vicdanhlik”, “adanmighk” ya da “hissedilen yikiimliilik” anlamlarina gelir.’

Din, insanlarin kutsal, mukaddes, mutlak, ruhani, ilahi veya Ozel bir say-
giya layik gOrdiikleri seylerle olan iliskisidir. Ayn1 zamanda yaygin olarak
insanlarin yagamlari ve 6liimden sonraki kaderleri ile ilgili nihai kaygilarini
ele alma bigimlerinden olustugu kabul edilir. Bir¢cok gelenekte bu iligki ve bu
kaygilar kisinin tanrilar ya da ruhlarla iligkisi ya da onlara kars1 tutumu sek-
linde ifade edilirken, dinin daha hiimanist ya da natiiralist bigimlerinde kisi-
nin daha genis insan toplulugu ya da dogal diinya ile iligkisi ya da bunlara
kars1 tutumu seklinde ifade edilir. Bir¢ok dinde metinlerin kutsal metin statii-
stinde oldugu kabul edilir ve insanlarin ruhani ya da ahlaki otoriteye sahip
oldugu diisiiniiliir. inananlar ve ibadet edenler dua, meditasyon veya belirli

1 Giinay Tamer, “Din”, TDV Islam Ansiklopedisi, 9. Cilt, istanbul: 1994, ss. 312-320; Cevheri,
Tacti'l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye, “dyn” mad.

Tiimer, “Din”, s. 312; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, “dyn” mad.
Tiimer, “Din”, s.312.; Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “dyn” mad.

Tiimer, “Din”, s.312.

w R W N

Kevin Schilbrack, “The Concept of Religion”, https://plato.stanford.edu/entries/concept-religion/
(20.08.23).
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ritiieller gibi adanmiglik veya tefekkiir uygulamalaria katilir ve genellikle
bunlari yerine getirmeleri emredilir. Ibadet, ahlaki davrang, dogru inang ve

dini kurumlara katilim dini hayatin kurucu unsurlar1 arasindadir.®

Din, sehirlesme ve toplumlasmayi beraberinde getirir. Anrtropologlarin
da kabul ettigi gibi ilkel dinler ilkel toplumlar1 olusturur. Her ne kadar bu
bakis ag1s1 bize Islami perspektif sunmasa da bilinen husus sudur ki toplum-
lagma bir din etrafinda gergeklesmektedir. Dinin temeli olan ibadetler basrolii

oynar.

Sonug olarak din insana bir hayat tarz1 sunmakta ve ahlaki ilkelerle onu
medenilestirmektedir. Medenilesen insan dinin verdigi kurucu unsurlarla bir

medeniyet tesekkiil ettirir.’
Medeniyet

Medeniyet Kavraminin Arka Plam

Arapca kOkenli olan medeniyet kelimesi m-d-n kdkiinden gelmektedir.
“Bir mekana yerlesmek”, “orada yer tutmak” anlamia gelen kavram diger
bir gOriise gbre ““lizerinde kalenin insa edildigi yer” anlamina gelmektedir.
Medine ismi ise, Hz. Peygamber’in Yesrib’e hicretinden sonra verilmis bir
isimdir. Bu yerlesim yerine ikamet eden bir insandan bahsedildigi takdirde
medeniyyun seklinde onun “Medineli” olusuna gbnderme yapilmaktadir.
Yani sehirli olmak beraberinde medeni olmay1 gerektirmektedir. Bu anlamin
aksine kivrak zekali, her konuda bilgili olan insan i¢in de ibnii medine tabiri
kullanilmaktadr. ibnii’l-Arabi ise bu anlamdan hareketle ibnii medine kavra-
mint ibnii iimmet olarak ele almaktadir. “Sehir” anlamindan ziyade “toplum”
anlaminda kullanilmaktadir. Buradan hareketle anlagilmaktadir ki medeniy-
yun ifadesi, ilk anlamda bir sehirde ikamet eden kisiye delalet etmekteyken,
ikinci anlamda ise toplum olarak kullanilmaktadir. 3

Medineden tiiretilen temeddiin kavrami “sehirli veya medeni hayat yaga-
may1” tanimlar. Medeni ve medeniyyun gibi bu kavramlar terciime faaliyetle-
ri ddneminde kullanilmaya baslamistir. Islam filozoflarmin eserlerinde ve si-

6 Kevin Schilbrack, “The Concept of Religion”.

7  Owen Chadwick , “Civilization And Religion”, Journal of the Royal Society of Arts, 134/5356
(Mart 1986), ss. 255-264

8 Ilhan Kutluer, “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 28. Cilt, Ankara: 2003, ss. 296-297.
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yaset felsefelerinde kullanimi bu kavrami Islam medeniyetinde asina kilmistir.
Bu terciimeler sirasinda Yunanca “sehir ve sehir devleti” anlamina gelen po-
lis kavrami medine; “devlet ve yOnetim” anlamina gelen, ayni zamanda Ef-
latun’un diyaloglarindan birinin adi olan politeia kavrami da “es-siydse-
tii’lI-medeniyye” olarak cevrilmistir. Islam diisiincesinde medeni mefhumu
hem sosyal hem siyasal olmay1 gerektirir. Bu nedenle insani islam filozoflari
sosyopolitik bir varlik olarak niteler. Felsefi literatiire “el-ilmii’l-medent, il-
mii’s-siyase, ilmii’s-siyaseti’l-medeniyye” olarak eklenen bu terimler Islam
diisiincesinde dnemli yer isgal etmistir. Klasik ddnem Islam felsefesinde me-
dine, medeni, medeniyye ve es-siyasetii’l-medeniyye methumlarimi felsefi bir
disiplin cercevesinde ele alan ilk Islam filozofu Farabi’dir. Filozofa gbre in-
san tek basina ihtiyaglarini karsilayamaz iste bu sebeple ihtiyaglari i¢in daya-
nigma, yardimlasma ve is bOliimiine gitmesi gerekir. insan olmanin yetkinli-
gini tasiyabilmesi igin igtimailesmesi zorunludur.’ Farabi i¢timailesmeyi su
sekilde ifade eder:

Biiyiik topluluk, yer yiiziindeki biitiin insanlardan ibarettir. Ortancasi, yer
yliziiniin [ayn ayn] milletlerinden tesekkiil eder. Kiiciigii ise bir milletin to-
praklannda oturan sehir halkindan ibarettir. Eksik topluluk ise, kOy mahalle,
sokak veya ev halkindan tesekkiil eder. Evden kiiclk olan kulibede bu
climledendir. Mahallenin ve kdyiin her ikisi de sehre tabidir; su farkla ki kdy,
sehre hddim olmasi itibariyle; sehre bir ciz'l olmasiyle tabidir. Bu
kabilden ev, sokagin bir cliz’ii olmasi itibariyle ona tabi’dir. Bu kabilden
ev, sokagin bir ciiz’li, sehir millet topraklarinin bir cii’zii, millet de diinya

nifusunun bir  cii’zii sayilir.'

Farabi’nin siyaset felsefesinde medine mefhumu, yetkinlik ve iyiliklerin
hasil oldugu en kiiglik birimi ifade eder. Medinenin iiyesi olan insan sahip
oldugu diinya gOriisii, mutluluk ve erdem fikri ile bir degerler sistemi olustu-
rur. Bu degerler sisteminin yiiriitiilmesi i¢in Farabi medinenin kurucu baska-
ninin (er-reisii’l-evvel) gerekliligine isaret eder.ilhan Kutluer TDV islam An-
siklopedisinin = “Medeniyet” isimli maddesinde Farabi’nin medeniyet

anlayisim su sekilde Ozetler:

Farabi’nin “es-siyasetii’l-medeniyye” teorisi erdemli bir toplum esas

9  Miifit Selim Saruhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu ilkeleri Uzerine”, Kutadgubilig: Felse-
fe-Bilim Arastirmalart Dergisi 18/11 (2010), $3.383-401.

10 Farabi, EI-MedInetii’l Fizila, gev. Nafiz Damisman, Ankara: MEB Yaynlari, 2001, s. 79.
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alindiginda ilmi, ahlaki ve dini vechelere sahip bulunan yahut bunlar olmak-
s1zin gerceklik kazanmayan sosyo-politik bir hayatin ilkelerini ortaya koyma-
ya ¢aligmustir."!

Ibn Sina, insanlarin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi fikrinden yola ¢ika-
rak toplumsal yagamin zorunlulugunu vurgulamaktadir. Ancak, sadece bir
araya gelmek degil, medeniyetin olugmasi igin belirli sartlarin yerine getiril-
mesi gerektigini savunur. Ibn Sina’ya g0re, bu sartlari yerine getiremeyen ve
yalnizca bir topluluk olusturan insan gruplari, insani yetenekleri gelistirmede
basarili olamayacaklardir.

Medeniyetin gerceklesmesi i¢in sadece sosyal iligkilerin is birligi temelin-
de yiiriitiilmesi yetmez, ayn1 zamanda adalet ilkesine uygun bir sekilde siirdii-
rillmesi gerekmektedir. Adaletin her bireye saglanabilmesi ve adaleti herkesin
kendi ¢ikarina gbre yorumlayarak kargasanin hakim oldugu bir durumun
olugmamasi i¢in evrensel kurallarin olusmasi gereklidir.

Ibn Sina’ya gore, bu evrensel kurallar1 belirleyecek kisi bir nebi olmalidur,
ciinkii bu fikrin temeli, ilahi bilgi ve inayete dayanmaktadir. Bu yaklasim,
medeniyetin siirdiiriilebilirligi ve toplumsal diizenin korunmasinin saglanma-
st amacini tasimaktadir. Bdylece, Ibn Sina’nin diisiinceleri, toplumsal hayatin
sadece fiziksel ihtiyaglar1 degil, ayn1 zamanda insani yeteneklerin gelisimi ve
adaletin saglanmasi gibi derinlemesine kavramlar1 da igeren bir perspektifi
yansitmaktadir.

Ahlak filozofu Ibn Miskeveyh, insanin dogasi geregi topluluk iginde yasa-
ma egilimli bir varlik oldugunu vurgular. Ona gore, ahlaki erdemler yalnizca
medeniyetin i¢inde etkili bir sekilde gelistirilebilir. Yani insan, diger insanlar-
la etkilesim icinde oldugu ve toplumsal iliskiler kurdugu bir ortamda ahlaki
degerleri 6grenme ve pratige dokme firsatina sahip olabilir. Insanin topluluk
icinde ahlaki gelisimi ve erdemlerin uygulanmasi i¢in daha elverisli bir zemin
bulunmaktadir.'> Fahreddin er-Razi, ibn Sina’nin da 6ne siirdiigii gibi, toplum
diizeninin saglanmasinin ancak sosyal iliskilerin adalet ilkesine dayandiril-
mastyla miimkiin olduguna inanir. Toplumsal diizenin bir nizamin i¢inde ol-
mas1 gerektigini savunur ve bu diizenin sadece insanlarin iliskilerini degil,
ayni zamanda kozmik diizeni de icermesi gerektigini belirtir. Klasik Osmanli

11 Kutluer, “Medeniyet”, s. 296.
12 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, nsr. Hasan Temim, Beyrut, 1398, 5.38.
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diisiincesinde “toplumsal diizen” anlaminda kullanilan “nizam-1 dlem” teri-
minin de bu baglamda kullanildigina dikkat gekilir.'® Nasiriiddin-i Tasi,
“Ahlak-1 Nasiri” adli eserinde, insanin medeniyete olan ihtiyacini ele alir. Bu
eserde medeniyetin, insanin ahlaki ve sosyal gelisiminin desteklendigi bir or-
tam sagladigma deginilir. Tsi, insanin medeniyetin i¢inde ahlaki degerleri
daha iyi anlayabilecegini ve uygulayabilecegini ifade eder.'

Medeniyet Kavramina ibn Halduncu Bakisi

Medeniyet kavramima Ibn Haldun’un bakis acisi, Ortacag islam diisiiniir-
lerinden biri olan ve toplumsal, tarihsel analizleriyle iinlii olan Ibn Haldun’un
medeniyet kavramina bakis agisini eserlerinde tespit etmek miimkiindiir. ibn
Haldun, 6zellikle “Mukaddime” adli eseriyle taninir ve bu eserinde medeni-
yet kavramina benzersiz bir perspektif sunar.

Ibn Haldun’a gOre, medeniyetin yiikselisi ve ¢kiisii, toplumsal gruplarin
dogal bir dOngiisiiniin sonucudur. Ibn Haldun, toplumlarin baslangicta kabile-
ler seklinde diisiik bir diizeyde baslayip zaman i¢ginde daha biiyiik ve komp-
leks yapilar olusturdugunu savunur. Bu siireg, insanlarin bir araya gelerek
dayanisma iginde yasamalarmin sonucudur ve Ibn Haldun buna “asabiyye”
adin1 verir. Asabiyye, toplumsal dayanisma ve birlik duygusu anlamina gelir

ve medeniyetin temel tasidir."

Ancak Ibn Haldun’a gore, zaman iginde medeniyetler zenginlik ve refahla
birlikte kendi i¢lerinde ¢iiriimeye baslar. Toplumlar zamanla liiks ve rahatlik-
la bozulur, asabiyye zayiflar ve toplumsal birlik kaybolur. Bu durum, medeni-
yetin ¢okiisiinii tetikler. Ibn Haldun’un iinlii ifadesiyle, “Kabileler kuvvet ve
dayanigma ile baglar, sonra refah ve zenginlikle devam eder, sonra liikks ve
rahatlikla ¢iirtir, sonunda da gii¢ kaybolur ve ¢oker.”'®

I[bn Haldun’un medeniyet anlayisi, toplumsal ve tarihsel degisimi biyolo-
jik bir metaforla agiklar. Bu bakimdan, medeniyetin yiikselisi ve ¢okiisii dogal

13 Tahsin Gérgiin, “Osmanli’da Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklar1 Uzerine Baz1 Notlar”, Islami
Arastirmalar, X111/2, Ankara 2000, s. 180-188.

14 Nasiriiddin-i Tasi, The Nasirean Ethics, ¢ev. G. M. Wickens, London: Routledge, 1964, s. 31.

15 Yusuf Otenkaya, “ibn Hald(in Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda m1 Kulland1?
Kuramsal ve Tarihsel Bir Tahlil”. Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi. 7/1 (2022), 1-33.

16 “Ibn Haldin Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda m1 Kulland1? Kuramsal ve Ta-
rihsel Bir Tahlil”.
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bir dongiidiir ve bu ddngiiyli anlamak, toplumlarin tarihsel gelisimini anla-
mak i¢in Onemlidir.

Sonug olarak, Ibn Haldun’un medeniyet kavramina bakis agis1, toplumsal
gruplarin dayanisma ve birlik i¢inde basladigi, ancak zamanla zenginlik ve
refahla birlikte ¢iirlimeye baglayarak ¢okiise dogru ilerledigi bir ddngiiyii vur-
gular. Asabiyye kavrami, medeniyetin temel tasi olarak kabul edilir ve ibn
Haldun’un analizleri, toplumlarin tarihsel ve sosyal degisimini anlamada
Onemli bir katki saglar.!”

Medeniyet Kavramina Modern Yaklasimlar

Medeniyet kelimesi, ilk kez Marquis de Mirabeau tarafindan 1757 yilinda
Fransizca olarak (“civilisation”) kullamlmistir. Ingilizce’de ise bu terim on yil
kadar sonra ortaya ¢ikmustir. Bu donemde 6zellikle Fransa ve sonrasinda In-
giltere gibi iilkelerde, seckin sinifin yagam tarzini belirtmek amaciyla kullani-
lan terimin temel anlami, “medenilestirmek” fiilinin normatif bir kullanim
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu terim, zaman iginde anlamini genisletmis olsa da,
bu kdken manasimi kismen muhafaza etmektedir.'®

Bu bakis acisina gOre, medeniyet terimi son iki veya ii¢ ylizyilda, Bati’nin
kendini diger topluluklardan ve &nceki donemlerden ayiran ve daha ileri bir
yasam tarzini ifade ettigi iddia edilen bir olguya verdigi isim olarak ortaya
¢ikmustir.' Bu anlam ¢ergevesinde, medeniyet terimi kavramsal olarak ilerle-
me (Fransizca “progrés”) kavramindan ayr1 diisiiniilemez. Bu nedenle, mo-
dern bir terim olarak medeniyet, belirli alanlarda gerceklesen evreler sonu-
cunda daha 6nceki durumdan daha iyi bir konuma gelindigini ifade eder. Bu
ilerlemeyi gerceklestirenlerin, bu durumun daha Onceki durumlarina gbre
tistlin bir pozisyona sahip oldugu diistiniiliir.

Bu ilerlemeler sonucunda ortaya ¢ikan firsatlarin artmasiyla, yeni duru-
mun kalici bir iistiinliik sagladigina dair bir inang pekisir. Bu siirecin dogasin-

dan kaynaklanan bir sonug olarak, ilerlemelerin devam edecegi ve bu siirecin

17 “Ibn Haldtin Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda m1 Kulland1? Kuramsal ve Ta-
rihsel Bir Tahlil”.

18 Norbert.Elias, The Civilizing Process: The History of Manners, New York: Urizen Books, 1978,
ss. 43-64.

19 Arnold J. Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, ¢ev. Ufuk Uyan, Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1980,
s.33.
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daima daha istiin olan1 hedefledigi fikri 6zellikle 19. ylizy1l diistiniirleri ara-
sinda temel bir gOriis olmustur.?

Sonug olarak, medeniyet terimi, ilk olarak Bati’nin diger topluluklardan
ve Onceki dOonemlerden farkli bir hayat tarzini ifade etmek amaciyla kullanil-
mig ve zamanla anlamini genigletmis bir kavramdir. Bu terim, ilerlemenin ve
istiinliigiin stirekliligi temelinde sekillenmis ve 6zellikle 19. yiizyilda bu an-
lay1s daha da giiclenmistir.

Encyclopaedia Americana’da William H. McNeill, “medeniyet” teriminin
ti¢ farkl anlamini tanimlamustir. Birincisi, Voltairci perspektifle ele alindigin-
da, “medeni olmak” anlamina gelir, yani iyi davranislara ve 6zdenetime sahip
olma durumunu ifade eder. Ikincisi, Morganc1 bakis agisiyla, toplumsal gelis-
menin bugiine kadar ulastig1 en yiiksek evreyi belirtir. Ugiinciisii ise aslen
Herderci yaklagimla, ulusal veya bOlgesel bir yasam tarzini ifade eder. “Uy-
garlik” teriminin li¢lincii anlami ise birgok tarih¢i ve bazi sosyal bilimciler
tarafindan, 6zellikle ulusal (6rnegin Cin, Yunan veya Hitit gibi) veya ulusla-
rarasi (Ornegin Mezopotamya, Islam veya Bati uygarliklari gibi) belirli bir
kiiltiirle 6zdeslesen toplumlari tanimlamak i¢in uygun bir terim olarak kabul
edilmistir, Ozellikle Avrupalilar arasinda.

Arnold Toynbee, medeniyet kavramini oldukga belirsiz bir hale getirmis-
tir. Ona gOre, medeniyet, statik ve ilkel topluluklarin atalarimin taklidiyle bir
arada tutuldugu tiirden farklilagsmis bir yapidir. Bu yap1, dinamik topluluklar-
da yasayan nesillerdeki yaratici kisiliklerin taklidiyle biitiinlesir. Toynbee’nin
yaklagimi, medeniyeti sadece kiiltiirel iceriklerle degil, belirli siyasi olay dizi-
lerine dayanan bir kavram olarak ele almistir. Ayni paradigma, Toynbee’yi
daha sonra iki yOnlii bir kiiresel toplum kavramina y®nlendirmistir.?!

Sonug olarak, medeniyet kelimesi zaman i¢inde farkli anlamlar kazanmis
ve Ozellikle Bati’nin kendisini diger topluluklardan ve Onceki dOnemlerden
farkli ve ileri bir konumda gbrdiigii yasam tarzini ifade etmek amaciyla kul-
lamlmistir. Tlerlemenin ve istiinliigiin siirekliligini temsil eden bir kavram
olarak sekillenen medeniyet terimi, Ozellikle 19. yiizyilda giiclii bir g0riis ola-
rak kabul gbrmiis ve Avrupali diisiiniirler arasinda genis yanki uyandirmstir.

20 Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mensei Problemi, Ankara: Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1965, s. 34-48.

21 Arnold J. Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, s.33.
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William H. McNeill’in “Encyclopaedia Americana”da tanimladigi ti¢ farkl
anlamiyla, medeniyet terimi, kiiltiirel, toplumsal ve siyasi baglamlarda ¢esitli

acilardan ele alinmig ve anlami zenginlesmistir.

Arnold Toynbee’in yaklagimi, medeniyeti daha karmasik bir sekilde ele
alarak, statik ve dinamik toplumlarin farklilasmis yapilarina vurgu yapmustir.
Bu yaklagim, medeniyet kavraminin igerigini daha da zenginlestirmistir. Tiim
bu farkli anlamlar ve bakis acilartyla, medeniyet terimi, insan uygarliginin
evrimi ve degisimi iizerine derinlemesine diisiinmeyi tesvik eden bir alan ol-
mustur. Bu ¢ercevede, medeniyet kavraminin anlamini anlamak ve bu konuda
farkli gbrusleri incelemek, insanligin kiiltiirel ve toplumsal gelisimini daha

iyi anlamamiza yardimci olabilir.
Medeniyetin Olusumunda Dinin Rolii

Medeniyetin Olusumunda Dinin Rolii Hakkinda Olumlu Yaklagim-
lar

ilhan Kutluer, /slam Ansiklopedisinin “Medeniyet” baslikli maddesinde
medeniyet kelimesini din kelimesinin kOkeniyle iligskilendirmektedir:

Arapga’da “sehir” anlamina gelen ve miidiin kdkiine dayanan medine is-
minden Osmanli Tiirk¢esi’nde tiiretilen medeniyyet kelimesinin, kOk itibariy-
le “yOnetmek” (es-siyase) ve “malik olmak” anlamlart da bulunan deyn (din)
masdariyla iligkili oldugu da ileri siirtilmiistiir.”?

Yukarida verilen alintidan da anlasilacagi tizere din ve medeniyet kavrami
birbirini tamamlayan iki mana olarak kullanilmaktadir. Tlkgaglardan beri ina-
nislarin sehirlesmeyi gerektirdigini gbrmekteyiz. Buna verilecek en giizel
Orneklerden biri “G6beklitepe”nin kesfidir. Bir mabed etrafinda kiimelenen
sehir gOstermektedir ki din sehirlesmeyi ve bunun sonucu olarak da medeni-
lesmeyi beraberinde getirir.

Medeniyetin merkezi ve belirleyici unsuru din olarak kabul edilmektedir.
Insanin yiice niteliklerine dair tekil bir ilgi, medeniyetin icerisinde yer alan
biiyiime siirecleriyle birlikte uluslarin yasantisina girmektedir. Bu iddia, nere-
deyse aksiyomatik bir yapiya sahiptir; o denli apagik bir bigimde ortaya kon-
maktadir ki bireyin ger¢ek anlamdaki gelisimini olusturan faktOr, bireyin bi-

22 Kautluer, “Medeniyet”, s. 296.
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reysel olarak gelistirebilecegi unsurlarla paralellik gOsterir ve ayni zamanda
ulus ya da 1rk1 yliceltir. Bireysel seviyede, insan hi¢bir zaman yalnizca maddi
zenginlik, diinya mali veya bagka tiirdeki avantajlarla sinirl bir sekilde bilge,
ahlakli veya mutlu hale gelemeyecektir. Iste tam da bu sebepten dolay1, bir
biitiin olarak ele alindiginda, 1rk veya onun herhangi bir alt kesimi de benzer
bir perspektifle ele alinmalidir. Bu ifade, gergek bir olguyu dile getirmektedir.
Ancak, tiim tarih boyunca mevcut olan bir prensibi i¢inde barindirmaktadir;
fakat bu temel prensip, giinliik yasamda hemen hemen hicbir zaman hatirlan-
mamaktadir. Dahasi, insanin yiice niteliklerini i¢inde barindiran bu yiiksek
doga, insan gelisimi acisindan en kritik olan unsurun bir bileseni olarak kabul
edilirken, bu 6ziin tam olarak ifadesine entelektiiel kiiltiirle dahi ulagilamaya-
cak bir yani vardir. Insanin igsel ahlaki ve manevi dogasinin belirgin ve etkili
bir bigimde gelistirilmesi, bireyin kendi varligini en iyi haliyle deneyimleme-
sine yol acacaktir; ancak bu dOniisiimiin, irkin kendi varliginin benzer bir
dOniisiime tabi tutulmasiyla birlikte gerceklesmesi, diinyanin uygarhk evri-
minin kesin ve kalici bir noktaya erisecegi gercegini sikc¢a tekrarlamamizin
nedeni gergekten de diisiindiiriictidiir.?

Tanimindan da anlasilacagi lizere medeniyet, insan hayatinin daha ¢ok
sosyal, kiiltiirel ve maddi yOnlerini gelistirmeyi amaglarken, din ise manevi
boyutun &nemini ve insanin ahiretteki nihai hedefini vurgulamay1 amacla-
maktadir. Insanlik tarihi ne kadar uzun ve karmasik olursa olsun, din ve me-
deniyet arasindaki dinamik iligki ve birbirlerini nasil etkiledikleri de o kadar
ilgingtir. Hi¢ sliphesiz tarihsel olarak hem din hem de medeniyet insan haya-
tin1 gelistirmeye biiyiik Ol¢iide katkida bulunmustur.?* Ozellikle Islam, tarihin
de taniklik ettigi gibi, biiyiik bir medeniyetin ingasinda muazzam bir rol oyna-

mus bir dindir.
Din ve medeniyet arasindaki benzerlik ve farkliliklara nasil bakabiliriz?

Bilindigi gibi din, Ozellikle Tanr1 ve ruhani gergekliklerle baglantili olan
inang sistemini vurgular.

Insanlarm deger sistemine ve ahlaki davranislarina rehberlik eden gergek

diinya gOriisiinii yansitir. Islam’da din aynm1 zamanda insan hayatmin her bo-

23 Thorsten Botz-Bornstein, “Thoughts on Religion, Culture, and Civilization”. Comparative Civili-
zations Review 71/71(2014), 17-33.

24 Botz-Bornstein, “Thoughts on Religion, Culture, and Civilization”.
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yutunda ayrintili pratik emirler de sunar. Ote yandan medeniyet, insanoglu-
nun bu diinyadaki sosyal, entelektiiel ve kiiltlirel yasaminda ulastig1 en ileri ve
en iyi asamayi yansitir. Oxford SOzIigii medeniyeti “insanin toplumsal geli-
siminin ve Orgiitlenmesinin en ileri kabul edilen asamas1” olarak tanimlarken,
Merriam-Webster “insanlarin bir toplumu 6rgiitlemek igin etkili yollar gelis-
tirdikleri ve sanat, bilim vb. ile ilgilendikleri zaman var olan durum” olarak
tanimlamaktadir.”®

Ikisi arasindaki farkla daha fazla ilgilenenler, her ikisinin de uyumsuz ve
zaman zaman sorunlu oldugunu diisiinebilir. Bunun nedeni basitc¢e farkli vur-
gulara sahip olmalaridir. Tanimindan da anlasilacag tizere medeniyet, insan
hayatinin daha ¢ok sosyal, kiiltiirel ve maddi yOnlerini gelistirmeyi amaglar-
ken, din ise manevi boyutun Gnemini ve insanin ahiretteki nihai hedefini vur-
gulamay1 amacglamaktadir. Hatta bazen din, medeniyetin Oniinde bir engel
olarak gOriilmektedir.

Bu tir tartismali bir g6riis, modern uygarligin gelisimine katkida bulun-
mus birgok entelektiiel ve diisiiniir tarafindan savunulmaktadir. Ornegin Karl
Marx, sik sik alintilanan “din kitlelerin afyonudur” sdziiyle bu noktaya isaret
etmistir. Daha Once Alman filozof Friedrich Nietzsche de “Tanri 61dii” derken
ayni egilimi g&stermis olabilir. Benzer sekilde, Fransiz filozof ve tarih¢i Mi-
chel Foucault da dinin dogas1 konusunda Nietzsche’yi yineleyerek, “ahlakin
(dinin) giiglityli caydirmak ve sinirlamak i¢in zayifin yarattigi bir sey oldugu-
nu” oldukga olumsuz bir sekilde ifade etmistir. Diistiniirlerin gOrisleri, bir
yandan dinin takipcileri arasindaki bazi sapkin uygulamalara atifta bulunu-
yorlarsa gecerli olabilirken, diger yandan dinin zaman i¢inde insanoglunun
refahina yaptig1 katkilar gz Oniine alindiginda, bir biitiin olarak din hakkinda
bu tiir yargilara varmak acik¢a yanilticidir.

Boyle bir gbriigiin bariz bir yanilgisi, ikisi arasindaki temel benzerligi
gbzden kagirmasidir. Hem dini hem de medeniyeti birlestiren énemli bir
Ozellik, her ikisinin de ayn1 amaci paylasmasidir; esas olarak insan yasaminin
durumunu en yiiksek ve en iyi seviyeye getirmektir; din ise insan yasaminin
sadece bu diinyada degil, gelecek diinyada da iyilestirilmesini kapsayan daha
genis ve daha yliksek bir amaci hedeflemektedir.

Bununla birlikte, dinin hakikatine inananlar i¢in din anlayisinin sadece

25 https://www.merriam-webster.com/dictionary/civilization (22.08.23)
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inang ve ritiiellerle siirlt olmadigini, ayn1 zamanda bir medeniyet insa etme-
ye yOnelik oldugunu da belirtmek gerekir.

Bunun gergeklesmesi i¢in din anlayisinin asagidaki kriterleri kargilamasi
gerekir: Birincisi, din ne benimsenemeyecek ve uygulanamayacak kadar kati
ne de diglayict olmalidir. Dini ilkeler sabit ve degismez olsa da, detaylar
uyarlamalara a¢ik olmalidir. Dinin ilkelerinin farkli baglamlarda, Ozellikle de
stirekli degisen ¢evrede uygulanmasinda esneklikler olmalidir. Cogu zaman
insanlar dini ilkeler ve detaylar arasinda kafa karisikligi yasamakta, bu da
gereksiz konularda ¢atigmalara yol agmaktadir. Ancak, diglayict olmamak di-
nin hakikatinden 6diin vermek anlamina gelmez. Bir yandan dini hakikati
savunurken, diger yandan da bu hakikatin tezahiiriinii uygulamalar1 ¢evrele-
yen baglamlara uygun olarak benimseyebiliriz.

Ikinci olarak, din, bilimsel ve entelektiiel arayislarda gerekli olan ve dinin
benimsedigi deger ve ilkelerle ¢elismeyen veya paralel olmayan akil yiiriitme
icin genis bir alan saglamalidir. Aksi takdirde, 6zellikle dini ve bilimsel-ente-
lektiiel gergekler arasinda uyumsuzluk ortaya gikacaktir. Islam sz konusu
oldugunda, dini degerler hayatin boyutlarini renklendirmede etkili olmaya
devam etmektedir.

Ucgiincii olarak, din anlayisi, dinin varolus nedenine iliskin daha yiiksek
perspektiflerden ayri tutulmamalidir. Kur’an-1 Kerim’in agiklamalarina gore,
tiim dini emirlerin ardindaki sebep, din, hayat, akil, nesil ve mal gibi bes te-
mel insani ihtiya¢ olarak &zetlenebilecek olan insanoglunun refahinmi koru-
maktir. Bu hususlarin dogru bir sekilde anlagilmasi, dini takipgiler arasinda
inang ve uygulamalar arasinda tutarliligi saglayacaktir. Bdylece, verilen kila-
vuz ilkelerle, din ve medeniyet arasindaki bulusma noktalarini muhtemelen
daha fazla takdir edebiliriz.*

Sonug olarak, Tlhan Kutluer’un analizinde goriildiigii iizere, din ve mede-
niyet kavramlari birbirini tamamlayan ve i¢ ice gegen iki Onemli unsurdur.
Din, insanin manevi boyutunu ele alirken, medeniyet daha ¢ok sosyal, kiiltii-
rel ve maddi gelismeyi hedefler. Kutluer’a gére, medeniyetin merkezi ve be-
lirleyici unsuru din oldugundan, insanin yiiksek nitelikleri medeniyetin biiyii-

mesine ve gelismesine yOn verir. Bu diisiince, bireyin gelisimi ile toplumun

26 Mohd Farid Mohd Shahran, “The dynamic ties between religion and civilisation”, https:/www.
thestar.com.my/opinion/columnists/ikim-views/2013/12/24/the-dynamic-ties-between (12.08.23).
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ylikseltilmesi arasinda organik bir bag oldugunu vurgular.

Ancak, bu iliskinin uyumsuz veya ¢atismali olabilecegi goriisii de dikkate
alinmalidir. Bazi diistiniirler, dinin medeniyetin Oniinde bir engel olabilecegi-
ni One stirmislerdir. Bu noktada, dinin esnek ve uyumlu bir bigimde uygulan-
masi gerektigi ve ayn1 zamanda akil ve bilimsel arayislara genis bir alan ta-
ninmasi1 gerektigi ifade edilmektedir. Buna ragmen, dinin ve medeniyetin
temel amacinin insan yagamini daha iyi hale getirmek oldugu ve bu amacin

farkli boyutlaria vurgu yapildigi unutulmamalidir.

Din ve medeniyet arasindaki bu iliski, insanlik tarihi boyunca Gnemli bir
rol oynamugtir. Insanlar, hem manevi hem de maddi gereksinimlerini karsila-
yarak hem diinyada hem de ahirette tatmin edici bir yasam siirdirmeyi amag-
lamiglardir. Bu baglamda, din ve medeniyet arasindaki etkilesim ve dinamik
iliski, insan toplumlarmin gelisimini ve evrimini belirlemis ve yonlendirmis-

tir.”’

Sonug olarak, din ve medeniyet arasindaki iliski karmasik ve ¢ok yOnlii-
diir. Her ikisi de insan yasamin gelistirmeyi amaglayan farkli yOnleri temsil
ederken, ayn1 zamanda birbirlerini etkileyerek ortak bir hedefe hizmet eder-
ler. Insanlarm manevi ve maddi gereksinimlerini dengelemeye ¢alistig1 bu
stirecte, din ve medeniyetin birlikte varlig1 ve islevi insan toplumlarinin zen-

gin ve ¢esitli gelisimini sekillendirmistir.
Sonug¢

Din ve medeniyetin iliskisi, insan topluluklarinin varligini stirdiirme ve
anlamlandirma ¢abalarinda merkezi bir role sahiptir. Iki kavram, birbirinden
ayr1 olmakla birlikte, birbiriyle i¢ ige gegmis ve etkilesim halindedirler. Din,
bireylerin manevi inanglarini, etik degerlerini ve evrensel anlamlarini sekil-
lendiren temel bir unsur olarak gOriilmektedir. Medeniyet ise bir toplumun
yasam tarzi, degerleri, ritlielleri, sanati ve dilini igeren genis bir alan1 kapsa-
maktadir. Bu baglamda, din ve medeniyet arasindaki iliski, derinlemesine bir

anlam ve etkilesim yumagi olugturmaktadir.

Din agisindan degerlendirdigimizde, medeniyet unsurlart genellikle dini
yasantinin somut ifadelerini olusturan ritiiel ve semboller, dini edebiyat, este-

tik formlar ve diger maddi ve manevi uygulamalar olarak gOriilebilir. Din,

27 Mohd Farid Mohd Shahran, “The dynamic ties between religion and civilisation”.
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sadece manevi inanglari ve etik ilkeleri degil, ayn1 zamanda hayatin anlamini
ve amacini bulma cabalarini da icerir. Bu noktada medeniyet, dinin cesitli
yOnlerini zenginlestiren bir arag olarak hareket eder. Ancak ayni zamanda,
medeniyet dini felsefe, metinler ve ahlaki inanglar gibi temel bilesenleri de

etkiler ve sekillendirir.

Medeniyet acisindan bakildiginda, din medeniyetin bir parcasi olarak de-
gerli bir unsuru teskil etmekle birlikte medeniyetin de ayrilmaz bir 6gesidir.
Bu nedenle, dinin ruhsal boyutunun medeniyetin ruhuyla derin bir sekilde
Ortiistiighi sOylenebilir. Ciinkii medeniyet, yasamin ger¢ek anlamint sekillen-
diren dinin bu 6zii olmadan eksik bir duruma diiser. Din ve medeniyet arasin-
daki bu i¢ i¢e gecmislik, toplumlarin kimliklerini ve degerlerini belirlemede
kritik bir rol oynar.

Sonug olarak, din ve medeniyet, iki ayr1 mefhum olsalar da birbirleriyle
etkilesim halindedirler. Din, insanlarin manevi ihtiyaglarini ve anlamlarini se-
killendirmekte, medeniyet ise bunu daha genis bir sosyal ve estetik ¢ergeve

olusturan 6nemli bir unsurdur.
Kaynakg¢a

Botz-Bornstein, Thorsten. “Thoughts on Religion, Culture, and Civilizati-
on”. Comparative Civilizations Review 71/71(2014), 17-33.

Chadwick, Owen. “Civilization And Religion.” Journal of the Royal So-
ciety of Arts 134/ 5356 (1986): 255-64.

Elias, Norbert. The Civilizing Process: The History of Manners, New
York: Urizen Books, 1978.

Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, Ankara: MEB Yayin-
lart, 2001.  GOrgiin, Tahsin. “Osmanli’da Nizdm-1 Alem Fikri ve
Kaynaklari Uzerine Bazi Notlar”, islami Aragtirmalar, X111/2, Ankara
2000, s. 180-188.

Griffiths, Paul J., “The Very Idea of Religion”. First Things 103 (2000):
30-35.

https://www.merriam-webster.com/dictionary/civilization (22.08.23)




Medeniyetin Olusumunda Dinin Belirleyici Rolii | 45

ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, nsr. Hasan Temim, Beyrut, Y¥4A,

Krejci, Jaroslav. “Civilization and religion” Religion 12/ 1 (1982), 29-
47.

Kutluer, {lhan. “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 28. Cilt, Ankara:
2003, ss. 296-297.

Linklater, Andrew. (2023). “Religion and civilization in the sociology of
Norbert Elias: Fantasy—reality balances in long-term perspective”. History of
the Human Sciences 36/1 (2023), 56-79.

Mohd Farid Mohd Shahran, “The dynamic ties between religion and civi-
lisation”, https://www.thestar.com.my/opinion/columnists/ikim-
views/2013/12/24/the-dynamic-ties-between (12.08.23).

Nasirliddin-i Tasi, The Nasirean Ethics, ¢ev. G. M. Wickens, London:
Routledge, 1964.

Nongbri, Brent. Before Religion: A History of a Modern Concept. New
Haven, CT: Yale University Press, 2013.

Oner, Necati. Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore Mantigin Mensei Proble-
mi, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1965, s. 34-48.

Otenkaya, Yusuf . “Ibn Haldin Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet
Anlaminda m1 Kullandi? Kuramsal ve Tarihsel Bir Tahlil”. islam Medeniyeti
Aragtirmalari Dergisi 7/ 1 (Haziran 2022): 1-33 .

Saruhan, Miifit Selim. “Farabi’de Medeniyetin Kurucu ilkeleri Uzerine”,
Kutadgubilig: Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 18/11 (2010), ss.383-401.

Schilbrack, Kevin. “The Concept of Religion”, https://plato.stanford.edu/
entries/concept-religion/ (20.08.23).

Tamer, Giinay. “Din”. TDV Islam Ansiklopedisi, 9. Cilt, Istanbul: 1994.

Toynbee, Arnold J. Medeniyet Yargilaniyor. Cev. Ufuk Uyan, Istanbul:
Yeryiizii Yayinlari, 1980.






Genglerde Prososyal Bir Davranig
Olarak Yardimseverligin Din ile Iligkisi

Umran GULER'- Muhammed KIZILGECIT?

Giris
Kavramsal Cerceve

I¢ diinyamizi ve sosyal hayatimizi diizenlemede ahlaki ve dini degerler
belirleyici roldedir. Ahlak ve din, ortaya ¢ikislar1 ve amaglar1 bakimindan bir-
biriyle yakin iliskilidir (Topgu, 2010). Psikolojide de deger, insan davranigla-
rina yon vermesi sebebiyle dnemli bir fenomendir. Davranislar ve diislince
unsurlart arasinda bir uyumun saglanabilmesi i¢in deger alanlari arasinda di-
namik bir iliski ve ahenk bulunmalidir (Glingér, 2010, s. 44). Sozgelimi yar-
dimseverlik, ahlaki bir deger olmanin yan1 sira dini ve sosyal bir degerdir.
Dini, sosyal ve ahlaki degerler arasinda i¢ igelik veya paralellikler bulunur.
Din, varligini agkin bir kaynaktan almasi nedeniyle degerlere inang merkezli
bir zemin sunmakta ve davraniglarimiz1 etkilemektedir. (Aydin, 1992).

Prososyal davranis (prosocial behaviour) ifadesini ilk kullananlardan bi-
risi olan Auguste Comte, prososyal davranisi bagkalara gosterilen ilgi ola-
rak tanimlamistir (Rosenhan, 1978: 103). Psikolojide ise, prososyal davranig
kavramina ilk dikkat ¢eken William McDougall olmustur. O, prososyal dav-
ranigl, ebeveynsel i¢cgiidiiniin yarattig1 hassas duygularin (tender emotions)

1 Lisans 3. stif 6grencisi / Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, umranonly@gmail.com

2 Prof. Dr. / Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dekani, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim dalt
Bagkani, Din Psikolojisi Anabilim dali Ogretim Uyesi, kmuhammed25@gmail.com
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bir neticesi olarak gormiistiir (Batson ve digerleri, 2005: 493). Ancak psikolo-
ji ve sosyal psikolojide, prososyal davranislar ve 6zellikle de yardim etme
davranigt gibi konularin akademik olarak arastirilmaya baslanmasi 1960“lara
rastlamaktadir (Ayten, 2009).

Prososyal davranis (toplum yanlis1 davranis) kavrami, bir bagka birey ya
da bireylerden olusan gruba yardim amacl yapilan goniillii davranislara veri-
len genel bir isimdir. Bu kavram, goniilli ¢alismay, karsilikli veya karsiliksiz
bagkalar1 yararina yapilan eylemlerin ve hayirseverligin biitiin formlarini kap-
sar. Cocuklarin sosyal gelisimlerinin bir alam1 ve ahlaki gelisimin olumlu
yonii olarak kabul edilir (Kizilgegit, 2020, sf. 323).

Prososyal davranis, bir bagkasina mutlak manada fayda saglamayi amac-
layan davranislar olarak da tanimlanabilir (Eisenberg vd., 1984, 102). Prosos-
yal davranig, digerkamlik ya da yardim etme birbirleriyle yakin anlamli kav-
ramlar olsa da yardimseverlik/yardim etme tutumu diger iki kavrami icine
almaktadir. Yardim etme davranisindan biraz daha dar bir kavram olan pro-
sosyallik kavrami ise digerkamligi i¢inde bulunduran bir kavramdir denilebi-
lir (Bierhoff, 2005, 9).

Yeryiiziinde din ile bir sekilde temasi olmayan bir insan bulmak imkansiz
gibidir. Bu iligki neticesinde her din, inananlarinin hem birey hem de toplum-
sal yapisini biiylik oranda etkilemektedir. Dinin ¢ok yonlii ve kompleks bir
yaptya sahip olmasi, onun tam ve eksiksiz bir tarifinin yapilmasini zorlagtir-
mistir (Kizilgegit, 2011:79).

Dini “kutsalin tecriibesi” olarak tanimlayan Wach’a gére bu tanim, yasa-
nan bir gerceklik olarak dinin siibjektif yoniiniin yani sira objektif gercekligi
tizerinde de dnemle ve 1srarla durmaktadir (Giinay, 2006, s. 22). Wach’1n yak-
lagimina paralel olarak dindarlik; insanin iman-amel temelinde ortaya koy-
mus oldugu dini tutum, deneyim ve davranis bi¢imini, dini yasantiy1 ve din-
darca hayati; inanilan dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasamay1 ifade
eden ve inang, bilgi, tecriibe, duygu, ibadet, etki ve organizasyon gibi boyut-
lar1 olan bir algi olarak anlagilabilir (Okumus, 2002, s. 38).

Teorik olarak din ve degerler birbiriyle oldukga iliskilidir. Gegmiste din ve
degerler arasindaki iliski teolog, filozof, sosyolog ve psikologlarin teorilerin-
de merkezi bir boliim olarak yer almistir. Bu iliskiye olan ilginin giin gectikge
arttig1 ve giiniimiizde de yogun bir sekilde devam ettigi goriilmektedir. Nesil-
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ler boyu dinin aktarimi devam ederken degerlerin aktarimi da saglanmaktadir.
Zira dinler, inanlarimi belirli deger perspektiflerini izlemeleri yoniinde tesvik
etmektedirler ve bu sebeple pek ¢ok insan belirli deger 6nceliklerini genelde
dinde bulmaktadir. Dolayisiyla dindar insan her tiirlii davraniginin sebeplen-
dirilmesinde dini inanglarinin etkisi altinda davranista bulunur (Mehmedoglu,
2006b:138-139).

Dinin insanlara sagladig1 ahlaki zemin halihazirda karsilasilan sorunlara
kars1 daha duyarli bir birey olmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu ¢ercevede din,
birey-birey ya da birey-toplum arasinda karsilikli hak ve sorumluluklari, be-
lirli 6zgiirliik alani igerisinde tahsis ederek gerek insanlar arasi iliskilerin ge-
rekse toplumsal kurumlarin saglikli bir sekilde islemesini hedeflemektedir.
Bu baglamda kiiltiiriin 6nemli bir pargasi olarak dinler, prososyalligi bir deger
olarak tesvik etmektedir (Korkmaz, Hacikelesoglu, 2021).

Yardimseverlik olgusu, insanlar arasinda sevgi ve baglili1 gelistiren ahla-
ki bir erdemdir. Ahlaki 6zelliklerin ise insani/sosyal, ideolojik veya dini te-
melli olmasi beklenir. Yardimseverligin bagkalara kars1 insani gorevlerini
yapmis olmanin neden oldugu tatmin duygusu yasatip 6z saygiy1 gelistirerek,
bireysellesme egiliminden uzaklastirdig1 sdylenebilir. Bu sebeple de yardim-
severlik fenomeni sosyal psikolojinin inceleme alanina dahildir (Ayten,
2019).

Yardim etme davraniginin ¢ok boyutlu bir yapisi vardir. Bu durum, yardim
etme davranisini bir biitiin olarak incelemeyi zorlastirmaktadir. Yardim etme-
nin ¢ok boyutlu yapisi igerisinde, iki esit taraf arasindaki yardimlagsmay1 ice-
ren “dayanigsma” ve “is birligi” ve goniillii olarak herhangi bir hayir kurumun-
da calisma oldugu gibi, “digerkam davranis” olarak nitelendirebilecegimiz

karsiliksiz yardim etme eylemi de yer almaktadir (Ayten, 2009).

Filozoflar ve sosyal psikologlar genel olarak yardimlasma davranigini, bu
davranigin altindaki motivasyonlardan yola ¢ikarak “digerkam” ve “bencil”
yardim etme olmak iizere iki formda ele almiglardir (Franzoi, 2000: 479).

a. Digerkam Yardim Etme (Altruistic Helping): insanlar bazen baskasi-
na yardim yaparken hig¢bir karsilik beklemeksizin sadece o kisiye iyilik olsun
diye yardim edebilirler. Buna “digerkam (6zgeci) yardim” ismi verilir. Para,
Ovgii ve kars1 yardim gibi herhangi bir karsilik beklemeksizin hayir kurumuna
ya da bireye yardimda bulunma, bu tiir yardim etmeye 6rnek verilebilir. Bu



50 | 3 Nisan Bilhikem 6. Sempozyum Kitapgig:

tiir yardim etme davranisi, sag elin verdiginden sol elin haberdar olmamasi
seklinde ifade edilebilir.

b. Bencil Yardim Etme (Egoistic Helping): Insanlar, her zaman karsilik-
s1z yardim etmeyi diisiinmezler. Bazen yardim ederken aslinda nihai hedefle-
11 kendi ¢ikarlaridir. Yardim ettikleri kisi ya da kurumdan kendilerine herhan-
gi bir Sekilde menfaatin gelecegini diistiniirler (Franzoi, 2000: 482). Bireyin
ileride kendisine yardim edecegini diigiindiigi bir arkadasina yardim etmesini
buna 6rnek olarak verebiliriz. Bu tiir yardim etme davranisi, kaz gelecek yer-
den tavugun esirgenmemesi seklinde ifade edilebilir (Ayten, 2009).

Bagkalarina yardim etme egilimi, birey ile diger birey ve gruplar arasinda-
ki sosyal etkilesimin niteliginin énemli bir gostergesi oldugu i¢in, yardim
etme gibi prososyal davranislar, insan tabiati lizerine gergeklestirilen felsefi
ve kuramsal tartigmalarda her zaman yer almistir (Caprara ve Steca, 2007:
219).

Islam inanc Sisteminde Yardimseverlik

Islam inang sisteminde Allah ile insan arasinda ontolojik ve ahlaki olmak
tizere iki tiir iliskiden sz edilebilir. Ontolojik olan iliskimizi ahlaki prensipler
gerg¢evesinde kurmamiz beklenir. Dolayisiyla iman-amel arasinda siki bir ilis-
ki kurulmustur. Ameller iman ile deger ve anlam kazanmaktadir. Cilinkii
Kur’an-1 Kerim’e gore iman, her tiirlii iyiligin esas1 ve baslangicidir. Tyilik ve
yardimseverlik gibi olgular Kur’an-1 Kerim ve hadislerde “birr” (,( _» “hayr”
(; (U ihsan (Ules)) ve “infak” (B3W)) gibi kavramlar tizerinden ifade edilir.
Ayet ve hadislerde miisterek olarak “hayirlarda yarismak™ tesvik edilir. “Birr
ayeti” olarak da bilinen Bakara Suresi 177. ayette iyilik tanimlanirken iman
esaslar ilk sirada yer almistir (Agirkaya, 2009, s. 100-102).

Hadis-i Ser’iflerde; “Miiminin miimin i¢in durumu, pargalari birbirini tah-
kim eden (destekleyen) bina gibidir.” (Buhari, Mezalim,5), “Sizden biriniz
kendisi i¢in istedigini miimin kardesi i¢in de istemedik¢e iman etmis olmaz”
(Tirmizi, Sifatii’l-kiyame,59) gibi ifadelerle miiminler i¢in iyilik, empati, yar-
dimlagma ve dayanisma kavramlarinin 6nemi tizerinde durulur.

Ibn Haldin’un toplum metafizigi diisiincesinde ortak yasamin; “hayirlar-
da yarigma” anlaminda bir rekabetin s6z konusu olabildigi bir birlikte yagsama
sekli olarak ancak miimkiin olabilecegi goriisiinden bahsedilebilir. Bu diisiin-
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cenin iki temel ilkesinden biri yardimlasma ve dayanismadir (Gorgiin, 2006).
Ibn Haldun’un, hakimiyetten ¢ok dayanismay: vurgulamis olmasi ve bu daya-
nismay1 da kademe kademe, halka halka kesfetmesi nihai olarak bir diinya
baris1 fikrinin de rasyonel esasinin nerede aranmasi gerektigi konusunda fikir
vermektedir (Gorgiin, 20006).

Konunun Sosyolojik Yonii

Din-toplum ve din-birey arasindaki karsilikli etkilesim her yiizyilda ve
kugakta kendini gerceklestirmistir. Sanayi devrimi, teknolojik devrim ve bu-
giin nihayet dijital devrim ile birlikte toplumsal iliskileri diizenleyen gelenek-
sel normlarin ve manevi degerlerin bir kismi ¢6ziilmiis, birey ve toplum ara-
sindaki baglar kismen zayiflamis, dejenere olmustur. Bu durumu Durkheim’1n,
“toplumsal normlarin gecerliligini yitirmesi” anlaminda kullandig1 “anomi”
kavramiyla ifade edebiliriz.

Bu baglamda toplumsal yapinin en dinamik pargasi olan genclerin deger
diinyas1, yasanmakta olan donemine ait bireysel dalgalanmalar, bunalimlar ve
kimlik arayislar1 ile modern ¢agin iirettikleri/sonuglari ile toplumsal degisim
stiregleri gbz Oniline alinarak incelenmesi gereken bir alan olarak kargimiza
cikmaktadir. (Akyiiz, 2014)

Diinya genelinde ekonomik ve sosyal hareketlerle olusmus zaman aralik-
larina kusak/jenerasyon denilmektedir. Kusak kavrami hemen hemen ayni
yillarda dogmus olup ayn1 ¢agin kosullarin1 dolayisiyla birbirine benzer sikin-
tilari, yazgilar1 yasamis, benzer 6devlerle yiikiimlii olmus kisiler toplulugu
olarak tanimlanmaktadir. Toplumdaki sosyal degisimler, ancak kugaklar ince-
lenerek ortaya ¢ikmaktadir. Her kusak yasadigt bolgeye gore farklilik goster-
mekle birlikte her dénemin hakim degerleri, kiiltiirel kodlar1 ve bunlarin se-
killendirdigi diistince ve davranis kaliplari, kusaklarda ortak bir niteligin
ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir (Kizilgegit, 2020).

Sekiilerlesmeyle beraber din-toplum, din-birey baglaminda siirekli karak-
terize olan etkilesim ve degisimlerin; yapilan ¢aligmalar 1s181inda bugiin hala
toplum iizerinde okunan bireysellik, dini cogulculuk, dini bireycilik, radikal
dini bireycilik gibi fenomenler, gencler tizerinde de etkin okunabiliyor mu, bu
fenomenler degisim ge¢irmis olabilir mi, gibi sorular literatiirde incelemeye
muhtag alanlardir.
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Genc¢ Kusak, Din ve Degerler

Toplumlar kendi i¢ dinamikleriyle gelistiginden her toplumda tarihi, dini,
felsefi ve kiiltiirel degerlerden olusan bir degerler sistemi vardir (Kirman,
2016). Toplumu olusturan diger unsurlar gibi degerler de zaman igerisinde
degisebilmektedir. Sosyal bilim metodolojisinde siklikla kullanilan tipoloji-
lerden biri olan kusak siniflandirmasi, s6z konusu degisimin anlagilmasi nok-
tasinda oldukga islevsel bir materyaldir. X, Y, Z gibi 6n eklerle tanimlanan bu
kusaklar, toplumsal degisimin seyrini anlama noktasinda kullanilan metodo-
lojik araglardir (Demir, 2020).

2000 ve sonraki donemlerde dogan, en biiyiigii su an itibartyla 20 yasinda
olan kisiler, Z Kusagi’nin birer temsilcisi sayilmaktadir. Teknolojide yasanan
gelismeler 15181nda, kusaklar kendi bulundugu zaman dilimi igerisinde tekno-
lojik araglarla iletisimde olmus ve teknolojinin sagladig1 imkanlardan fayda-
lanmistir. Fakat Z Kusagi iletisimde olmanin 6tesinde, teknoloji ile igli disli-
dir. Bunun i¢in de literatiirde Z Kusagi'na dijital nesil/i nesli/dijital yerli de
denilmektedir. Modern donemin imkanlarina hizli erisebilen ve onlari etkin
sekilde kullanabilen bu nesil, ayn1 zamanda i¢inde yasadig1 sosyal alanin ge-
lecege uzanan kopriisii niteligindedir (Kizilgegit, 2020)

Teknolojiyle maksimum diizeyde hemhal olmalar1 sebebiyle Z kusaginin
en temel 6zelliginin “h1z” oldugu séylenebilir (Kizilgecit, 2020, 31dk15sn).
Gilinlimiizde dijital devrimin bas dondiiriicii bir hizla kendini gergeklestirmesi
ve bu ivmenin dogrudan muhatabi olan “dijital yerlilerin” ¢esitli yonleriyle ve
spesifik olarak bilimsel arastirmalara konu edilmesi, onlar1 tanimak ve tanim-
lamak i¢in bilimsel anlamda ihtiyagtir.

Literatiir Ozeti

Prososyal davraniglar ve empatik egilim ile dindarlik arasindaki iliskiyi
inceleyen, veya dini bir tutum olarak yardimseverligi belirli bir 6grenim ka-
demesinden gengte ve yetigskinlerde olmak iizere inceleyen arastirmalar litera-
tiirde mevcuttur. Degerler ve dindarlik iligkisi konusunda yapilan aragtirmala-
rin ¢ogunlugunda ahlaki ve insani degerler ile dindarlik arasinda pozitif
iligkiler tespit edilmis, baz1 aragtirmalarda hazcilik ile dindarlik arasinda ne-
gatif iligkiler bulunmustur (Karsli, 2021):

Mehmedoglu'nun arastirmasinda dindarligin muhafazakarlik, kendini
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agma, iyimserlik, uyma, basari, evrenselcilik ve giivenlik degerleri ile pozitif
iligkili oldugu hazcilik ile negatif iliskili oldugu goriilmiistiir (Mehmedoglu,
2014).

Kizilgegit ve arkadaslarinin, Ilahiyat Fakiiltesi’nde din egitimi goren
genclerle yaptiklar arastirmada da dindarlik ile iyimserlik, uyma, evrenselci-
lik, basari, 6z yonelim, giivenlik, gii¢ degerleri arasinda pozitif, dindarlik ile
hazcilik arasinda ise negatif iligki bulunmustur. Ayrica dindarlik, birey diizeyi
deger tipleri bazinda en giiglii anlamli pozitif yonde iliskiyi gelenek deger tipi
ile gostermis ve bunu ikinci siradan iyilikseverlik izlemistir (Kizilgecit,
2015).

Ozcan ve Erol’un aragtirmasinda da dinin etkisini hissetme ile geleneksel-
lik, glivenlik, uyma ve iyilik severlik arasinda pozitif, hazcilik arasinda ise
negatif iliski gériilmiistiir (Ozcan & Erol, 2017).

Kavun’un ergen bireyler iizerinde yaptig1 aragtirmada dostluk/arkadaslik,
barig¢1 olma, saygi, hosgorii ve diiriistliikk insani degerleri ile dindarlik arasin-
da pozitif yonlii anlamli iligkiler tespit edilmistir (Kavun, 2016).

Arvas’m aragtirmasinda dindarlik ile kisisel degerlerden disiplin, sorum-
luk, bagislama, diiriistliik paylasim ve saygi degerleri arasinda pozitif yonlii
iligkiler tespit edilmistir (Arvas, 2018).

Kaya, tiniversiteli genglerde degerlerin dindarlikla iliskisine bakip; din-
darlik egilimindeki artisa paralel olarak “uyma ve iyilikseverlik” degerlerini
Oonemseme diizeylerinin de arttifini yansitan bir bulgu elde etmistir. Ayrica
genglerin fazla 6nemsedikleri ilk ii¢ deger tipini sirasiyla; evrenselcilik, gii-
venlik ve iyilikseverlik seklinde belirlemistir (Kaya, 2018).

Acat’in arastirmasinda dindarlik ile etik degerlerden adalet-diirtstliik,
sevgi-saygi ve isbirligi ile dindarlik arasinda pozitif yonlii iligkiler tespit edil-
mistir (Acat, 2019).

Bilge ve Kula’nin, liseli genglerin dindarlik egilimi ve iyilik algis1 arasin-
daki iliskiyi inceledikleri arastirmada elde ettikleri bulgular; arastirmanin ana
hipotezini desteklemis ve lise diizeyinde bulunan genglerde i¢ glidiimli din-
darlik egilimi ile iyilik algis1 arasinda pozitif yonde anlaml, dig giidiimlii
dindarlik ile iyilik algis1 arasinda ise negatif yonde anlamli iligki tespit edil-
mistir (Bilge & Kula, 2020).
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Karsl, tiniversite 6grencilerinde insani degerler ve dindarlik iligkisini in-
celedigi ¢alismasinda; dini tutum ile sevgi, saygl, duyarlilik, manevi degerler
ve genel manevi-insani degerler egilimi arasinda pozitif yonlii anlamli iliski-
ler tespit etmistir. Bagka bir ifadeyle bireylerde dini tutum diizeyi arttik¢a
sevgi, saygl, duyarlilik, manevi degerler ve genel manevi-insani deger egilimi
anlamli derecede artmaktadir (Karsli, 2021).

Karagdz’iin caligmasinda; {iniversite grencilerinde dindarlik ile empatik

egilim arasinda anlamli bir iliski saptanmistir (Karagoz, 2022).

Degerlerin dindarlikla iligkisinin incelendigi aragtirmalarin tiimiinde, din-
darlik ve degerler arasinda pozitif yonde anlaml iliskiler saptanmustir.

Kose, yakin zaman 6nce yaptig1 arastirmasinda; Y ve Z kusaklarinin sos-
yal aglarda dijital aktivizm ve dinamiklerini aragtirmis ve iki kusagin da sos-
yal aglarda en ¢ok sivil toplum kurulusu veya sirketlerin toplumsal konulara
iliskin paylagimlarim takip ettiklerini veya begendiklerini belirlemistir. ikinci
secenek olarak da insan, hayvan, ¢evre, cocuk vb. ile ilgili toplumsal konular
hakkinda igerik olusturduklarini ve paylastiklarini belirlemistir (Kdse, 2020)

Yine, Tiirkiye genelinde yapilan arastirmalara baktigimizda SEKAM
(2016) tarafindan yapilmig bir genclik arastirmasinda genglerin %901 dini
inanclarmin duygu, diisiince, tutum ve davranislarmi etkiledigini dile getir-
mistir.

Sonug¢

Toplumlar kendi i¢ dinamikleriyle gelisti§inden her toplumda tarihi, dini,
felsefi ve kiiltiirel degerlerden olusan bir degerler sistemi vardir (Kirman,
2016). Toplumu olusturan diger unsurlar gibi degerler de zaman igerisinde
degisebilmektedir. Sosyal bilim metodolojisinde siklikla kullanilan tipoloji-
lerden biri olan kusak siniflandirmasi, s6z konusu degisimin anlasilmasi nok-
tasinda oldukgca islevsel bir materyaldir. X, Y, Z gibi 6n eklerle tanimlanan bu
kugaklar, toplumsal degisimin seyrini anlama noktasinda kullanilan metodo-
lojik araglardir (Demir, 2020).

Tiirkiye’de, kusak ¢aligmalar1 anlaminda biiylik bir eksiklikten s6z edebi-
liriz. Yine aym sekilde alanyazinda kusaklararasi bir dindarlik mukayesesi
yapilabilecek kadar veri bulunmamaktadir. Amerika’da 6zellikle Twenge nin
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caligmalarinda kugaklararas1 dindarlik degerlendirmelerini ¢ok net bir sekilde
gorebilmekteyiz. Miisliiman dindarlig1 i¢in de bu tiir caligmalarin yapilmast,
alanyazin i¢in ciddi bir ihtiyag halidir.

Bildirimizin odak noktasi, gen¢lerin deger yonelimleri ve motivasyonlari-
dir. Iginde yasanilan ¢agin diisiinsel yapis1 ve degerleri toplumun biitiin fert-
lerini etkilemekle birlikte bu etki 6zellikle o donemin iginde diinyaya gelmis
ve sosyallesmis geng nesil {izerinde daha belirgindir. Bu nedenle geng kusak-
lar1 anlamak i¢in ¢agin ruhu olarak ifade edilen tarihsel zamanin psikososyal
etkilerini goz 6nlinde bulundurmak gerekmektedir (Demir, 2020).
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Yénelimleri ve Dindarlik-Deger iliskisi (Karabiik Ornegi)”, 6/4 (2017): 932.

Ah Su Gengler! Genglerde Dini Kimlik ve Dindarlik, Ali Ayten, Muham-
med Enes Vural, Rahim Acar https://www.youtube.com/watch?v=93JEjToY-
P5w&t=4866s
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Erzurum Il Merkezinde Bulunan Tiirbeler
Uzerine Derleme ve Degerlendirmeler

Miiseffa KUNT!

Giris

Tirbeler ve tlirbeleri kutsal yapan, insanin varolus sancisinin ve arayiginin
ihtiyacidir. Kutsal’a atfedilen deger kiside psikolojik rahatlama ve ruhunda
huzur hissettirir. Bu kisinin kedini izah etmesi ve anlagilmasinin vermis oldu-
gu bir rahatlama da olabilir. Bu ¢alismada Erzurum il merkezinde bulunan
baz tiirbeler hakkinda sozlii gelenekten derlenen bilgilerle ve bu bilgiler iize-
rine yapilan degerlendirmelere yer verilecektir. Erzurum tarih boyunca bir¢ok
medeniyete ev sahipligi yapan sehirlerden biri olarak “Evliyalar Diyar1” ola-
rak anilmaktadir. Erzurum sokaklarinda yiiridiigiiniiz zaman ayak bastiginiz
her yerde bir evliya ya da sehit mezarina denk gelebilirsiniz. M. Akif’in,

“Bastigin yerleri toprak diyerek ge¢me
Diisiin altinda binlerce kefensiz yatan1”

misrasi tam olarak Erzurum sehrini anlatir. Sehri kutsal yapan her bir ka-
risinda sehit kantyla bulanmasidir. Tiirbeler hakkindaki bilgiler kaynak kisile-
rin anlatimiyla, tiirbelerdeki mezar taglarinda yazilan yazilarla ve tiirbelere ait
cekilmis fotograflara dayanmaktadir. Tiirbeler de halk tarafindan ge¢misten
giliniimiize aktarilan rivayetlerle bu kutsal mekanlara bigilen degerler, inanis-
lar ve yapilan ritiieller halkin geleneksel Tiirk kiiltiiriinii hala yasattigini gos-
termektedir. Tiirbeler daha ¢cok manevi gii¢ ve meziyetlere sahip kisiler, mem-

1 Van Yiiziincii Y1l Universitesi -Sosyal Bilimler Enstitiisii-Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Yiiksek Lisans Ogrencisi, E-posta: Msffa-kn-88@hotmail.com, Orcid: 0009-0004- 7985- 0442
https://orcid.org/0009-0004-7985-0442
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lekete biiyiikk hizmetlerde bulunan kisiler, kahramanlar ve sehitler, ulu
sahsiyetler icin yapilir. Halkbiliminin kapsaminda bulunan tiirbeleri eksiksiz
ve yeterli olarak bir araya getirmenin bazi zorluklari vardir. Tirkiye’de ¢ok
sayida tiirbe bulunmaktadir keza Erzurum ilinde de literatiire girmis yaklasik
58 tiirbe vardir. Bu ¢alismada Erzurum ilinde bulunan; Ahmet Baba Tiirbesi
(Erzurum Kiimbet Koytii), Habib Baba Tiirbesi, Mehdi Abbas Tiirbesi, Karan-
lik Kiimbet, Ebu Ishak Hazretleri gibi tiirbeler incelenecektir. Arastirmada
giivenilir ve gercek bilgiler elde etmek i¢in tiirbelere gidilecek orada gozlem-
ler yapilarak toparlanan veriler bildiriye aktarilacaktir. Goriismelere katilacak
olan kisiler; tiirbe temizligi ile ilgilenen kisiler, camii imamlari, tiirbeye ziya-
rete gelen ziyaretgiler ile soylesiler yapilip ses kaydi alinarak bildiri de halk
anlatilar1 da baz alinarak tiirbe kitabeleri, tiirbelerin fotograflari, hikayeleri,
insanlarin birebir yasadiklar1 hadiselere de yer verilerek ¢alisma sekillendiri-
lecektir. Aragtirmamizda, goriisme, gdzlem teknigi kullanilacaktir. Arastirma-

mizda su sorulara cevap aranacaktir;
Insanlar neden tiirbelerden medet umar?
Tiirbeleri neden vasita tutar?
Tirbelere kimler gider?
Ziyaret esnasinda neler yapilir? gibi sorulara cevaplar aranacaktir.

[k insanin hayat bulup belli bir siire yasayip ahiret hayatina go¢ edisiyle
birlikte mezar kiiltiirli meydana gelmistir. Mezarlar, ilk¢agda ‘Kurgan’ olarak
adlandirilmistir. Gegmisten giiniimiize kadar gelen bir kiiltiir olmustur. Bu
kiiltiir zamanla halkin 6nem verdigi kisilere, din adamlarma, saygin kisile-
re yapilmaya baglanarak gilinlimiize kadar gelerek tiirbe olgusunu meydana
getirmistir. Tiirbeler, insanlarin ait olma ve tutunma ihtiyacindan dogmustur.
Tiirbelerde yatan kisilerle alakali mucizeler ya da gerceklesen olaylar sozlii
kultiirle de nesilden nesile aktarilarak menkibeleri olusturmustur.

Insanlar, nerede yasarlarsa yasasimlar onlara sunulan din ile yetinmemis
ve arayisa girmislerdir. Bu arayis insaniistii olaylara ve mucizelere inanma
meylini artirmistir. Insanlarin gordiikleri, anlattiklar inanislardan yola ¢ika-
rak menkibeler yayginlastirmistir (Y1lmaz, 2022, 46).

Tirbelerde yatan kisilere Veli ad1 verilmistir. Veli, dost kavramiyla bag-
dasmigtir. Veli, diinya hayatindan el etek ¢ekip Allah askiyla yanan kisilere
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denilmistir. Halk arasinda ise Allah dostu olarak bilinirler.

Cesitli kiiltiirlerde Veli kavrami, abdal, eren, ermis, pir, dede gibi isimlerle
anilirlar. Bu kisilere Allah tarafindan sirlar ve kerametler verilir. Bu sirlar
ve kerametler 11g¢1nda haklarinda gesitli rivayetler ve menkibeler olusturulur
(Kdse — Ayten, 2018, 13). Veli kavrami, islam kiiltiiriinde tasavvufi bakisa
ayna olarak kutsalla baglanti kurar. Kutsal ise insanlarin mabet saydigi, mane-
vi bag kurdugu ve bunun geregi olarak da farkli ritiieller ve inanglar iireterek
oray1 kutsallagtirarak toplumsal bir kabul olarak var edilmistir.

Evrenin biitiiniinde kutsal sayilan degerler bulunur. Bu bazen bir agactir
bazen bir tastir bazen de mekan baglaminda veli zatlarin mezarlarinin bulun-
dugu yerlerdir. Kutsal insanin varolussal yonelimlerinin yoludur. Belki de ha-
yattaki cesitli sikintilarla bas etme, sigimma merhaleleridir (Eliade, 1991, 2).

1. Erzurum’da Bulunan Tiirbeler

Tiirkiye’nin dogusunda yer alan Erzurum, tarihi ve kiiltiirel zenginlikle-
riyle 6ne ¢ikmis olan bir sehirdir. Bu sehirde ¢ok sayida tiirbe ve sehitlik bu-
lunmaktadir. Tiirbelerin tarihi gegmisi, dini 6nemi ve orada yasanilan hadise-
lerin sozli kiiltiirle kulaktan kulaga yayilmasiyla ziyaretcilerin ilgisini
¢ekmektedir.

1.1 Karanhk Kiimbet (Sadrettin Konevi)

Karanlik Kiimbet, Erzurum’un Dervisaga mahallesinde bulunmaktadir.
Dervisaga Camiinin karsisinda sokagin girisinde sag tarafindadir. Dogu giine-
yinde kiiciik bir mezar vardir. Kiimbet ¢adir bi¢imindedir. Govdesi silindirik
kubbesi ise digtan sivri (Mahrutidir) Kiimbet, kevenk tastan yapilmistir (Ba-
sar, 1972, 82).

Kiimbet icerisinde iki mezar vardir. Birisi savasta 6len bir sehide ait oldu-
gu digeri ise tlirbedarina ait oldugu rivayet edilir. Burada yatan zatin énemli
bir alim oldugu Allah dostu oldugu bu yiizden buradan gegen Erzurum’un
6nemli zatlarindan olan Habip Baba, saygisindan kiimbetin yanindan gegince
ellerini baglayip boynunu biiker utanirmis. Habip Babaya sormuslar: “Neden
buradan gecerken bdyle utanip sikilirsin. Habip Baba cevap vermis: “Burada
yatan zat, sehitlerle oturur kalkar, onlarla hasbihal eder. Ben bunlarin arasinda
ar ederim, utanirim” demis (Seyidoglu, 1997,97).
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Fotograf 1 Fotograf 2 Fotograf 3

Rivayete gore, Karanlik Kiimbetin hocasi 6lmiistiir. Onu ziyarete gidenle-
re selam verip onlari igeri almistir. Karanlik Kiimbetin i¢inde bir buguk asir
kalmiglardir. Orada hocaya talebelik etmislerdir. Bir giin hocadan izin ister,
gitmek istemislerdir. Hoca bunlara, sag olduklari i¢in gitmelerine izin vermis-
tir. Adamlar disariya ¢ikmislardir. A¢ olduklarini hissetmisler, bir firna ek-
mek almaya gitmiglerdir. Firinci ellerindeki paranin bir buguk asirlik oldugu-
nu anlaymca onlara ekmek vermek istememistir. Onlarda kiimbete geri
donmiislerdir. Hikayeden anlagilacag lizere yedi uyurlarin bu kiimbette bu-
lunduguna dair isaret gosterilmistir (Seyidoglu, 1997,98).

Bu tiirbeye genellikle bir dilegi olanlar ziyarete gitmislerdir. Burada kur-
ban kesenler, mum yakanlar ve mevlid okuyanlara denk gelinmistir. Tiirbede
bir donem tas yapigtirma gelenegi de olusmustur. Orada dua ettikten sonra
dileginin gerceklesip ger¢eklesmeyecegini anlamak isteyenler mezar tagina
kiigiik bir tag yapistirmiglardir. Bu tas 6zel bir tagtir ve diiz olmalidir. Eger tas
yapisirsa kiginin duasinin kabul edilecegi manasina gelmistir. Burada her tiir-
lii dilek dilenir ama en ¢ok cocuk sahibi olmayanlar bu tiirbeye gelir ve dua-
lar1 makbul olan kisiler, tiirbeye kurban keserek orayr kutsallagtirmiglardir
(Seyidoglu, 1997,98).

K1’in Anlatimina Gore: Teyzesi (Ezesi), Erzurum’un Askale il¢esinin
Pirtin Kdyilinde yasamaktaymis. Bir giin ziyaret i¢in diger kiz kardesine Erzu-
rum’a gelmisler. Demisler ki madem geldik haydi kalkin tiirbeleri ziyaret ede-
lim. Tirbeleri ziyaret ederken (Teyzenin ti¢ kiz1 varmig fakat oglu olsun ¢ok
istiyormus.) Karanlik Kiimbette merdivenlerden asagi inerek dua etmis. “Ve-
ren Allah, sende veli bir kulsun senin vasitanla Allah’tan istiyorum” demis.
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“Tam merdivenlerden ¢ikarken teyze, bir ses duymus: “git verdim dilegini”
diye. Teyze korkarak kiz kardesinin evine gitmistir. Olanlar1 anlatmis daha
sonra koyiine gitmig ve hamile oldugunu anlamis. Dogum yapinca bir erkek
evladi olmus. Adimi fbrahim koymus. Daha sonra herhangi bir adak adamas1
olmus mu kaynak kisi bilmiyor (Kiini,2023).

K2’nin Anlatimma Gére: “Kiimbetin igerisinde yatan zat, kalbi agik
muhterem biridir. Hatta Habip Baba ve Dervisaga gelip bu zatin karsisinda
selam dururlarmis. Hastasi olanlari, ¢ocuklarinda sikinti olanlar1 getirir ziya-
ret ettirirlermis. Bu veliye ziyaret sonrasinda neticesini gorenler, sifa bulanlar
varmis. Bu neticeler sonucunda insanlar adak i¢in neler yapar gérmemistir.
Bunun gibi bir¢ok sahit olunan hadiseler olugsmustur. Bazen de insanlar her-
hangi bir hastaligi olmamasina ragmen ruhlarinin rahatlamasi igin ziyarette
bulunmuslardir. Tiirbenin, Allah’tan bir dilegi olanlar tarafindan ziyaret edilip
kurban kesilmesi tiirbenin halk tarafindan kutsal sayildiginin bir isaretidir
(Ozgelik, 2023).

1.2 Habip Baba (Timurtas Baba) Tiirbesi

Erzurum’un merkezinde Tag Magazalar caddesinin sonunda baharatc1
diikkanlar1 arasinda bulunan tiirbe Giircii Kapiya giderken sagda kalir. Tiirbe-
nin asil ad1 kitabesinde Timurtag Baba Tiirbesi olarak gecer. Rivayetlere gore
Timurtas Baba, Erzurum’a Hindistan’dan gelmistir. Onemli alimlerden biri-
dir. Bir¢ok kiginin Miisliiman olmasinda arac1 olmustur. Habip Baba ile ilgili
¢esitli olaganiistii hikayeler olusmustur.

Erzurum’un koruyucusudur. Fakir halkin yardimcisidir. Bu zat hiirmetine

sehrin korunduguna dair sdylentiler vardir.

Fotograf 1 Fotograf 2 Fotograf 3 Fotograf 4

K3’ iin Anlatimina Gére: “Idris Asan, isminde bir ayakkabic1 diikkani
oldugu bu kisinin seksenli yaglarda diikkaninin 6niinde oturup insanlara yasa-
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mis oldugu hikayelerini anlatirmis. Idris Aga 1970’li yillarda oglu Omer’i
evlendirecekmis fakat maddi durumu pek iyi degilmis. O dénemlerde evlenen
kisilere 6 hal1 yastik, bir hali, 10 altin alirlarmis. O dénemde Idris Aga’nin
maddiyati cok kdtitymiis bircok dostundan borg para istemis fakat kimse ver-
memistir. Glinlerden bir Cuma Erzurum Bat Pazarinda bir arkadasi kalmus.
Cuma namazini kildiktan sonra arkadasi Liitfii’niin yanina gitmistir. Durumu-
nu anlatinca pek orali olmamistir. Idris efendi ¢ok iiziilmiis. Diikkindan ¢ik-
mis kdyline yol alacakken kendini Habip Baba tiirbesinin 6niinde bulmustur.
Tiirbenin oniinde ellerini cama koymus ve ellerini acarak dua etmistir. Ya
Habip bana yardim et. Gitmedigim kap1 kalmadi. Her kapi yiiziime kapandi.
Sen Allah’mn en sevgili kulusun bana yardim et. Bilirim Allah verir her seyi
sen en giizel vasitasin. Yaklasik yarim saat orada dua etmis ve tiirbe 6niinde
bir tagin iistiine oturur bekler. Birden siddetli bir riizgar ¢ikar ve Idris efendi-
nin Online bir miktar para gelir. Saga bakar sola bakar fakat etrafta kimse
yoktur. Yakinlarda bulunan bir¢ok diikkana sorar: “Parasi kaybolan var mi?”
diye. Kimse paraya sahip ¢ikmaz. idris Efendi, paray1 alir eve gider. Kiiciik
oglu baba bu paray1 Allah bize gonderdi. Omer’in diigiiniinii yapalim diye.
Idris Efendi, paray1 kullanir ve bir adak adar. Diigiinii yaptiktan kisa bir siire
sonra Idris Efendi’nin Almanya kagidi ¢ikar. Adadig1 adag1 gergeklestirmek
icin bir hayir kurulusuna hayirda bulunmustur. Zenginlikten abad olmustur.
Habib Baba biiyiik bir evliyadir. Onun verdigi para asla eksilmez ¢ogalir. Ha-
bip Baba bereketi temsil eder” (Kiini, 2023).

K4’iin Anlatimina Gore: Tiirbenin yaninda bulunan diikkanda esnaflik
yapan K4 ayn1 zamanda dedesinden kalma bir miras gibi Habip Baba tiirbesi-
nin bakimini, temizligini yapar. Tiirbenin igerisinde Habip Baba, onun esi ve
¢ocuklari, donemin Valisi Timurtas Baba’nin mezarlar1 bulunmaktadir. Tiir-
beye hem Erzurum halki hem de disaridan bir¢ok insan ziyarete gelirmis. Zi-
yaret sirasinda tesbih gekilir, dua edilir, kuran okunur. Vakti zamaninda Islami
bir sehirden gelmis biiyiik bir zattir. Erzurum sehrinde ilimi, bilimi yayarak
insanliga katki saglamistir. Kerametleri ¢ok fazla varmis. Fakir kuraya verdi-
gi para asla tiikenmezmis (Simsek,2023).

K5’in Anlatimina Gore: “Anlattiklar1 kulaktan kulaga aktarilmis efsane-
lerdir. Tiirbe aslinda Timurtas Baba i¢in yapilmistir. Habip Baba daha sonra
bu tiirbenin igine gelmistir. Burasi bir demirci diikkani imis. Timurtas Baba,
‘riiyasinda gel beni kurtar diyormus’. Rilyayla amel olmaz diye ¢ok fazla dik-
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kate almamis. Sonra ikinci ve liglincii kez rityasinda tekrar gérmiis. En son
rilyada: “gel beni kurtar yoksa senin gozlerini oyarim” der. Bu riiyalar {izerine
kalkip geliyor. Geliyor ki riiya da gordiigii yer bir demirci ditkkani.

Tiirbenin i¢inde de ocak gibi bir yer var. Baktiginiz zaman goriirsiiniiz.
Bakiyor burasi bir Gayr1 Miisliim’lin demirci diikk&ni, adam kabrinin iistiinde
Orsiinii koymus orada ocakta demiri 1sitip 6rse vuruyor. Buray1 satar misin
diye adamla konusur ve onu ikna ediyor. Sonra burada hi¢ enteresan bir seyle
karsilagtiniz mi1? der adam: “Ben burada demiri narlatip (kizdirtyorum) orse
gelene kadar soguyor. O yiizden satryorum. 1840’11 yillarda Habip Baba Hz.
Erzurum’a geliyor. Habip Baba’nin gelisi de bunlarin miirsitleri olan insanla-
ra vazife vermiglerdir. Misal, falan yere git sen oranin halkini irsad et,” derler-
mis. Habip Baba i¢in ise demisler ki:” yetmis bin sehit, siiheday1 nerede bu-
lursan oraya yerlestir. Erzurum’da yetmis bin sehit sithedanin olmasinin
mustusu Habip Baba’dir.” Habip Baba’y1 Hilmi Efendi Hindistan’dan getir-
mistir. Onemli bir zattir. 1947 yilinda Habip Baba vefat etmistir. Tiirbeye ge-
lenler tiirbenin i¢ine dua ettikten sonra gesitli miktarlarda paralar atilmistir.
Tiirbe gorevlisi bu paralarla ihtiyaclh olanlara ¢orba, ekmek ikraminda bulun-
mustur. Fuat Zincir adli sahis mahkeme yoluyla dedesi oldugunu ispatlayip
tiirbe igerisine para atilmasini engellemistir. Temizligini ben ve biraderim ya-
piyoruz. Bu tilirbenin i¢ kisminda kii¢iik bir mescit var onun altinda ise ‘Cile-
hane’ vardir. Burada Habip Baba inzivaya ¢ekilerek kirk giin boyunca ibadet
edermis. Sadece yemegi verilirmis ve temel ihtiyaclarini giderirmis. Bazen
insanlarin arinmasi i¢in burada ibadete alirmis ve ibadet kirk bir giin stirermis.
Bu siire zarfinda ¢ilehaneden disariya ¢ikilmazmis. Bu zat Erzurum halkini
bir¢ok noktada gelistirmistir” (Simsek,2023).

1.3 Mehdi Abbas Tiirbesi

Emir Seyh mahallesinde ayni ismi tagiyan mescidin arka kisminda bulu-
nan sokakta acik alanda bulunur. Kiimbetin yaptiran1 ve yatir1 belli degildir.
Incelemeler sirasinda goriismeler saglanan kisilere sordugumuzda burada ya-
tan zatin ¢ok biiyiik oldugu ¢esitli hastaliklarinin ziyaret sonrasi gifa buldugu-
nu soylemislerdir (Basar,1972, 90).
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K3’iin Anlatimma Gére: “K3 Erzurum Vakiflar Bolgesinde calisiyor-
mus. Erzurum’da Vakiflar Bolgesine ait olan 10’a yakin tiirbenin bakimi K3
tarafindan yaptiriliyormus. 1988 Mart ayinda bir giin Erzincan’dan kari-koca
K3’ iin yanina gelmis. Ali KAYA adli ziyaret¢i: “Benim 15 yildir cocugum
olmuyor. Allah’a ¢ok yalvardim ¢ok dua ettim. Bir giin riiyama Mehti Abbas
tiirbesini ziyaret edersen ¢ocugun olur diye gaipten bir ses duydum. Izin ve-
rirseniz Mehti Abbas tiirbesini ziyaret edelim?” der ve durumunu izah eder.
K3, elbette der. Tiirbeye gotiiriir. Kar1 koca bir saate yakin tiirbede dua eder-
ler. Sonra adam ve karisi tesekkiir ederek memleketlerine donerler. Yaklasik
bir y1l sonra adam yine K3’iin yanina gelir. Yeniden tiirbeyi ziyaret etmek is-
tedigini soyler. Tiirbe ziyaretinden sonra bir evladinin oldugunu ¢ok mutlu
oldugunu yeniden ziyaret ederek Allah’a siikiir etmek istedigini sdyler. K3
izin verir. Ziyareti bittikten sonra adam bir adaginin oldugunu bunu da Erzin-
can’da bulunan Terzi Baba tiirbesinin yaninda bulunan hayir kuruluslarina
bagislayacagini bildirir.” Mutlu bir sekilde ayrilir (Kiini, 2023).

1.4 Ebu ishak Kaziruni Tiirbesi

Erzurum merkezinde Cifte Minarelerin karsisinda bulunmaktadir. Ebu Is-
hak tlirbesinin bahgesinde bulunan sarikli mezar taginda yazan bilgilere bina-
en, mezarm M.1813 yillarinda 6len Cildir valisi Divan katibi Mustafa Efen-
di’ye ait oldugu kanisia varilmaktadir. Ebu ishak, Erzurum sehrinde bulunan
bir¢ok kisiyi Miisliiman etmistir. Ona ait oldugu diisiiniilen tiirbeye ¢ocugu
olmayanlar, sinavlarda basarili olmak isteyenler ve hiikiimet kapisina diisiin-
ler bunlarla birlikte ¢esitli niyetlerle gelenler olurmus (Basar, 1972,80).
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K6’nin Anlatimina Gore: Lise son sinif 0grencisiyken ¢ok stresliymis.
Bir yerden duymus ama nereden duydugunu hatirlamiyormus. Eger Ebu Is-
hak Hz. dort hafta boyunca ziyarete gidilirse hangi dilegi dilerse ger¢eklese-
cegini duymus ve kalben buna inanmis. Tabi bu ritiiel yapilirken ¢esitli kosul-
lar yerine gelmesi gerekmekteymis. K6 kosullar: s6yle anlatir: “cuma giinii
selalardan once abdest alarak yola koyulmustur. Abdest aldiktan sonra tiirbe-
ye gitmek gerekiyormus. Tirbeye gidip dua edip ¢esitli dualar okuduktan
sonra tiirbeden ¢ikinca konusulabiliyormus. K6 bu ziyareti dort cuma gercek-
lestirmis. Her ziyaret sonras1 kendini tip fakiiltesini kazanmis gibi hissediyor-
mus. Ruhunun aydinlandigini hissedermis. Sonra dort, dort toplamda sekiz
cuma daha gitmistir. Sinava girince tip fakiiltesini kazanmigtir. Tabi tiirbenin
etkisi var fakat ¢ok fazla derste ¢caligmistir. Dua edince de ya da farkli pozitif
inanglarin inaninca da ayni etki oluyormus. Tiirbeye gidince bu hissiyati ya-
samak iyi geliyormus. Hala tiirbenin ise yaradigini diisiiniiyormus.” K6’nin
gozlemlerine gore: “Tiirbeye gidince ¢ok kalabalik oldugunu cesitli sebepler-
le tiirbeye gidenlerin oldugunu; ¢ocugu olsun diye gidenler, ¢esitli hastalikla-
11 sifa bulsun diye gidenler ve tabi oraya giden herkes niyetini sdylemiyor-
mus. Insanlar dua ediyor, tesbih ¢ekiyor gesitli sureler okuyorlarmus. Tiirbede
duasi kabul olanlar tarafindan kendisi yapmamis ama gordiigi kadariyla hatta
oranin temizligiyle ilgilenen kadina gesitli seyler veriliyormus. Oraya gelen
insanlara geker, pasta gibi yiyecekler dagitiliyormus. O kadina para yardimin-
da bulunuluyordu ama o paralar nereye gidiyordu bilmiyormus.” Insanlarin
oraya caput baglama gibi bir ritiielini gérmemis. Bir sey daha eklemek istiyo-
rum: “Universite sinavina girdigim dénem sinavdan bir giin énce annem beni
yedi tiirbeye gotiirdii. Karanlik Kiimbet, Abdurrahman Gazi, ¢ifte minarelerin
arkasindaki iki tiirbe, Ug kiimbetlerdeki tiirbeler, bunlar gibi yedi tiirbe gez-
dik. Tabii bu tiirbeleri gezerken orada yatan insanlardan degil onlar1 vesile
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kilarak Allah’a dua ederdik. Sahsim ¢ok inangli biri degildir fakat bazi pozitif
inanglarin stresi azaltip dileklerin bir sekilde olacagina inandigim i¢in bana
iyi gelmigtir (Turanli,2023).

1.5 Ahmet Baba Tiirbesi (Erzurum Kiimbet Koyii)

Erzurum’a bagli Kiimbet kdyilinde bulunan tiirbe, koyiin ortasinda cami-
nin yanindadir. Cesitli hastaliklar i¢in ve Allah dostu oldugu i¢in ¢esitli iller-

den ziyaret edilen bir zattir.

Fotograf'1 Fotograf 2 Fotograf 3 Fotograf 4

K7’nin Anlatimina Gére: Haci Ahmet Baba, Beynamaz Ahmet olarak
adlandirilirmig. Koyde bir aganin yaninda bir kole (hizmetkarmis). Sabah
ezani ile kibleye dogru ilerlermis. Mekke-i Miikerreme’ de namazini kilar
kdye geri donermis. Ogle ezan1 okununca da kdy icerisinde harmanlar denilen
alanin yaninda akan dereye dogru gider. Dere de kaybolurmus. O zaman bu
zatin arkasindan koy halki:” Beynamaz Ahmet yine ezan1 duydu daglara dog-
ru kagt1” diye sdylenirlermis. Oysaki Beynamaz Ahmet Kabe’de namaz kilar
donermis. Beynamaz Ahmet’in agasi, gel zaman git zaman Mekke’ye gider.
Biraz zaman sonra agast Ahmet’i goriir fakat tam olarak o mu bagka biri mi
emin olamaz. Bir siire takip ettikten sonra yum goéziin a¢ géziin Ahmet
Kabe’de namaz kilarak kdye geri doner. Bunu goren Agas: ¢ok hiiziinlenir
hem de mutlu olur. Gel zaman git zaman Aga’nin Mekke’de ziyareti biter.
Koye geri donerken, kdy halki agay1 karsilamak i¢in bir toren diizenler. Kdy-
liyle karsilasinca “Aga’nin elini 6pmeye giderler. Aga asil aga Ahmet’tir
onun elini Opiin o bes vakit namazin1 Mekke’de kiliyor diyince halk, Ahmet’e
yoneliyor o sirada Ahmet Ruhunu Rahman’a teslim ediyor. Beynamaz Ah-
met’i duyan ziyaretine gelirmis. Bazen hastaliklar i¢in bazen de Allah dostu
oldugu i¢in ziyaret ederlermis. Agasi, Ahmed’i caminin yanina defneder. Ko6-
ylin ad1 6nceden Haydar Han’mis. Bu zatin 6liimiiyle birlikte koyiin ad1 de-
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gismistir. Kiimbet adin1 almistir. Ziyaret sonrasi herhangi bir ¢aput baglama
ya da para birakma gibi adetler yoktur” (Karabey,2023)

K8’ Anlatimina Gére: “Kitabesinde ne yaziyorsa bende onu biliyorum.
Cesitli illerden ziyarete gelenler oluyormus. Istanbul, Samsun, Trabzon gibi
illerden yogun ziyarete gelirlermis. Genellikle bayilanlar ziyarete getiriliyor-
mus. K&y halki, sehir disindan gelen misafirleri agirliyorlarmis. Sabah nama-
71 ile ziyaret ediliyormus. Sifa bulup gidiyorlarmis. Tiirbede ¢aput baglama
ya da para birakma gibi adetler yokmus” (Karabey,2023).

K9’un Anlatimina Gére: Anlattiklarim yas itibariyle gdztimiizle gorme-
miz miimkiin degildir. Dededen dedeye nesilden nesile aktarilan bir efsanedir.
Beynamaz Ahmet, Kiimbet kdylinde yasarmis. Benim koyiim Dere Bogazdir,
benim kdyiimden bir 6nceki koy Kiimbet koylidiir. Beynamaz Ahmet efsanesi
burada efsanelesmis bir hadisedir. Beynamaz Ahmet, bir aganin yaninda ken-
di halinde safiyane calisan bir kisidir. Beynamaz Ahmet, ezan okundugu za-
man dereye dogru hizlica kosar, kdy halki ise onun namaz kilmak istemedigi-
ni diigtinirler. Malum kdy yeri kiigiik yerdir. Herkes camide imamla namaz
kilar. Koy halki Beynamaz Ahmet olarak adlandirirlar ki gercek meydana
gelene kadar. Hakikat soyledir: “Koyiin agasi bir giin hacca gider. Hac vazi-
fesini gerceklestirmek i¢in hanimi da Beynamaz Ahmet’i bu siire zarfinda
yine yaninda ¢aligtirir. Bir giin cuma saati helva yapar. Bir sahanda (tabakta)
Ahmet’e verir. Ahmet’te bu helvay1 yer. Yedikten sonra sahani geri getirir.
Der ki: Bir sahan daha ver bunu da agama gotiireyim. Hanim iskillenir ve
diistiniir ki bu doymad: o yiizden istiyor. Bir sahan daha helva koyar. Aga
hactayken, tavaf bittikten sonra bakar ki bir el 6niine sahanda helva koyar
fakat doner bakar ki kimse yok ama elleri tanir. Bakar ki sahan kendi evinin
tas1 o anda anlar ki Beynamaz Ahmet’tir. Bu kisi orada hakikate sirra erer ki
Beynamaz Ahmet ¢ok kiymetli bir sahistir. Hac dontistinde kdy halki Aga’y1
kargilamaya gider. Herkes Aga’nin elini 6pmeye gider. Aga, benim degil gidin
Ahmet’in elini Opiin, der. Orada hadiseyi anlatir. K6y halki Ahmet’in yanina
gidince Ahmet’i vefat etmis vaziyette bulurlar ve sirrina mahzar olurlar. Onun
cok biiyiik bir zat oldugunu anlar hiirmet gosterirler. Zaman gectikten sonra
yakin arkadagimin kayinbabasi riiyasinda goriir. Orayi tiirbe haline getir, diye.
O da tiirbe haline getirir. Giinlimiizde de hala yogun bir sekilde ziyaret edilir
” (Kiini Bostanc1,2023)
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Sonug¢

Tirbeler, genellikle Allah dostlarinin mekanidir. Glinliik hayatlarinda
daha ¢ok takva sahibi olan, ibadet eden, hayatlarin1 Allah yoluna bagislayan,
Allah’a kendilerini adamis sahsiyetlerin mezarlarinin bulundugu yerlerdir.
Buralarda Allah’in litfuyla g¢esitli kerametler goriilmiistiir. Bu kerametler,
agizdan agiza yayilarak halkta tiirbe kiiltiirlinii meydana getirmistir. Erzu-
rum’da bulunan ve bildirimizde inceledigimiz tiirbelerin hepsinde ayr1 ayri
kerametler bulunmustur. Bunlardan 6tiirii de insanlar onlar1 araci kilarak di-
leklerini, isteklerini Allah’tan bu vasitalarla istemislerdir. Tiirbelerde yapilan
ritlieller zamanla kiiltiir haline gelmistir. Bu kiiltlir, zamanla degisip, doniige-
rek insanlara psikolojik olarak iyi gelen bir manevi rehber olmustur. Gegmis-
ten gliniimiize hem so6zli kiiltiir hem de yazili kiiltiirden aktarilmistir. Kiiltiirel
bir bellek olusturulmustur. Ziyaret algisi, tiirbe de yatan kisi i¢in saygi ve vefa
duygularini da barindirarak toplumsal gelisimde biiyiik etkiye sahip olmustur.
Psikolojik rahatlamalar sayesinde ise insanlar, huzur bularak umutlu, mutlu
ayrilmislardir. Bu etkenler toplumda biitiinlesme ve sosyallesme noktasinda
da 6nemli etkileri vardir. Bu ¢aligma sonucunda sonunda varmis oldugumuz
nokta, tiirbelerde insanlarin, mana alemlerinde birey olarak tutunduklari olgu-

lar goriilmiis ve anlagilmistir.

Tablo 1: Kaynak Kisilerin Ozel Bilgiler

Kaynak |isim-Soy isim |Yas-Dogum | Egitim Dogdugu Meslek
Kigsiler tarihi yer
K1 Goniil KUNI 68 ik Okul Erzurum Ev Hanimi
K2 Raci Ozgelik 04.15.1968 Okur-yazar | Erzurum Emekli
K3 H. Mehmet Kiini | 01.01.1995 Lise Erzurum Vakiflar Bol.
Miid. Emekli
K4 Barig Simsek 1974 Orta Okul | Erzurum Esnaf
Mezunu
K5 Murat Simsek 1956 Lise Erzurum Esnaf
K6 Raziye Turanli | 1973 Lisans Igdir Doktor
K7 Fehmi Karabey | 1950 Okur- yazar | Erzurum- Ciftei
Kiimbet
K8 Tarik Ozbey 1950 ilk okul Erzurum Ciftei
-Kiimbet
K9 Mehtap Kiini 1982 Lise Erzurum Ev Hanimi
Bostanci -Haydari
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Metropolde Egitimin
Surdirulebilirliginde Esitsizlik Sorunu

Zuhal AKBAYIR!

Giris

Metropol kelimesi, Yunanca metropolis, metre (anne, ana) ve polis (sehir,
kent) kelimelerinin birlesiminden olusan meterpolis kelimesinin kisaltilmasi
ile olusmustur ve anakent anlamina gelmektedir. I¢ ice gecmis biiyiik kentler-
den ve banliy6lerden olusan, ¢evreye ve iilkeye gore kiiltiir ve ekonomi y6-
niinden en gelismis olan merkez sehir anlamina da gelmektedir. Herhangi bir
sehirde kiiltiir, finans gibi unsurlarin gelismis olmasi, bu sehrin metropolles-
mesine ornektir. Cogu metropollerin niifusu 1 ve 10 milyon civarindadir (Wi-
kipedia, 2023). Metropollerde kiiltiirel ¢esitlilik fazladir, biiyiikk mimari alan-
lar vardir, niifus yogundur, sosyal hayat hizli akmaktadir, mobilite hayati
harekete geciren giictiir ve kiiresellesmenin etkisi kendisini ¢ok hizli gdsterir.
Metropollerde zaman ve mekan belirleyici olmaktan ¢ikmis, kentin sinirlar
kaybolmus, kontrolsiiz iliskiler yaygimlasmistir (Aytag, 2017).

Diinya’ da yagayan niifusun 6nemli sayilabilecek bir kesimi metropollerde
yasamaktadir ve bu durumun devam edecegi de diisiiniilmektedir. Ozellikle
Kuzey Amerika ve Avrupa’nin disinda kalan gelismekte olan ve heniiz kent-
lesme siirecini tamamlamamis olan flilkelerde kirdan kente dogru seyreden
goeteki dengenin saglanamadigi ve niifusun tilkenin belli basl birkag anaken-
tine dogru yoneldigi bir siire¢ mevcuttur (Oktay, 2016, 51).

Metropollerde ulagimin ve birtakim iletisim teknolojilerinin gelismesi so-

1 Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans
e-mail:zuhal.akbayir@ogr.sakarya.edu.tr
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nucu, kente ait olan 6zellikler, belirli bolgelerde ¢evrelerindeki yerlesim yer-
leri ile bir ag olusturur ve bu sekilde merkezilesir. Modern kentlere baktigi-
mizda, 6zellikle finans, siyaset, kalabalik niifus, gog, kiiltlirel sermaye gibi
etkenlerin aktig1 alanlar oldugunu ve bu etkenler sonucunda ciddi degisime
ugradiklarin1 gérmekteyiz. Biiyiik kentlerin yerini artik mega sehirler ve met-
ropolitanlar almistir (Aytag, 2017).

Metropolde yasayan bireyler ruhsal, zihinsel, fiziksel ve toplumsal olarak
kimi zaman olumlu, kimi zaman olumsuz etkilere maruz kalmaktadir. Birey-
lerin hayatindaki pek ¢ok faktdrden biri olan egitim; ruhsal, zihinsel ve be-
densel anlamda bireyin diinyasina etki etmekte ve dolayli ya da dolaysiz ola-
rak bireyi kusatmaktadir.

Ayhan’a gore egitim, bir insanin belirli bir plan ve hedefe gore yetistiril-
mesi, aynt zamanda ruh ve beden saglhigin1 koruyarak gelismesi igin yapilan
caligmalardir (Ayhan, 2020). Buna gore genel anlamda egitimin bir siire¢ ol-
dugu ve bireyin davraniglarinin istendik yonde degistirilmesinin amaglandigi-
n1 sOyleyebiliriz. Bir siire¢ olan egitimin formel ayagi, birtakim sartlarin olus-
turulmasi, var olan olumsuz durumlarin iyilestirilmesi ve gelistirilmesi ile
daha kolay, faydali ve siirdiiriilebilir olabilir. Bu baglamda egitimde firsat

esitligi dnemli bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Egitimin yakin, uzak ve genel olmak tizere ¢esitli amaglar1 vardir ve bu
amaglar bireysel ve sosyal olarak birtakim faydalar saglar. Bu manada egiti-
min rolil sosyal olarak saglam ve kuvvetli bir toplum meydana getirmek ve
egitimli bireylerin olusturmus oldugu iiretim giicii sayesinde ekonomik an-
lamda gii¢lii bir iilke olunmasina yardimec1 olmaktir. Bu durum bize egitimin
ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir (Tas- Yenilmez, 2008, 159)

Firsat esitligi, iktisadi, sosyal, siyasi ve felsefi boyutlar1 olan ve pratikte
genis bir ¢aligma sahasi bulunan 6nemli bir kavramdir. Egitimde firsat esitli-
gine baktigimizda ise, toplumda bireyler arasinda hem gelir diizeyleri hem de
bolgesel olarak 6nemli farklarin oldugunu, 6zellikle azgelismis ve gelismekte
olan iilkeler agisindan bu farklarin ¢ok daha fazla 6nemli bir problem oldugu-
nu gormekteyiz. Bireyler, gelir diizeyleri, yasadiklar1 bolge, kiiltiir diizeyi,
niifus yapisi gibi faktdrler ne durumda olursa olsun sunulan hizmetlerden esit
bi¢cimde yaralanma ve esit bir bigimde hizmet alma sansina sahip olmalidirlar.
Devlet bu adaleti saglayarak, sosyoekonomik agidan dezavantajli olan kesim-
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lerin bu durumdan ¢ikmalarini kolaylastirici tedbirleri almali ve segenekler
sunmalidir (Y1lmaz, 2004). inan’a gére ise asil énemli olan firsatlar yarat-
maktan ziyade egitsel olanaklar1 esitlemektir. Insanlarin potansiyellerini esit
bir sekilde gelistirebilecekleri olanaklar havuzu olusturulmalidir (Kemal Inal,
2008).

Literatiir Taramasi
Egitimde Firsat Esitligi

Egitimde firsat esitligi, toplumun tiim bireylerine, ayrim yapilmaksizin ,
kendi yeteneklerini gelistirebilecekleri sekilde esit olanaklar saglamaktir. Ul-
kelerin birgogunda hukuki manada bu esitlik saglanmistir. Ancak uygulama-
da ¢ogu zaman bunun bdyle olmadigi goriilmektedir. Egitimde firsat esitligi;
gelir diizeyine, etnik ve dini aidiyetine, cinsiyetine, toplumsal sinif ve tabaka-
sina, statiisiine, yasadigi bolgeye vs. bakilmaksizin herkesin tiim egitim ola-
naklardan esit bir sekilde yararlanmasini gerektirir. Bir toplumu olusturan
bireylerin farklilastiklar1 pek ¢ok kategori bulunmaktadir. Bu farklilasmalar
ve kategoriler aslhinda toplumun zenginligi olarak diisiiniilmeli ve sosyal ya-

sam igerisinde dezavantaj degil, avantaj olarak goriiliip bu yonde evrilmelidir.

Tiirk egitim sisteminin temel ilkelerinden biri de firsat esitligidir. Egitim
almak isteyen her vatandasin, egitimle ilgili olan hizmetlerden esit olarak fay-
dalanmasi egitim sisteminin en 6nemli hedefleri i¢erisindedir. Bu konu ile il-
gili olarak 1982 Anayasasi’nin 42. Maddesi’nde, hicbir bireyin egitim 6gre-
tim alma hakkindan mahrum birakilamayacagi, ilkogretimin her vatandas i¢in
zorunlu oldugu, maddi imkanlar1 olmayanlar i¢in devlet tarafindan gerekli
yardimlarin yapilarak devlet okullarinda parasiz yatili olarak okuma imkéni-
nin saglanacagi belirtilmistir (T.C. Anayasasi, 1982: madde 42). Milli Egitim
Temel Kanunu 8. Maddesi’nde hi¢bir sekilde cinsiyet ayrimi yapilmadan egi-
timde herkese esit imkanlar ve firsatlar saglandigi belirtilmistir (Milli Egitim
Temel Kanunu, 1973: madde 8). Yiiksekogretim Kanunu 5. Maddesi’nde
yiliksekogretimde kadin erkek herkese esit imkan ve firsatlar verildigi belirti-
lerek, bu esitligin saglanmasi ile ilgili olarak tiim tedbirlerin alindig1 ifade
edilmistir (Yiksekogretim Kanunu, 1981: madde 5). Yine benzer ifadelere
cocuklarla ilgili olarak, Cocuk Haklar1 S6zlesmesinin 28. Maddesi’ne rastla-
mak miimkiindiir (Cocuk Haklar1 Sézlesmesi, 1989: madde 28); (Polat - Oz-
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dan, 2020, 202)
Tiirk Milli Egitim Sisteminin Genel Yapisi

Egitimi genel manada resmi olan ve resmi olmayan olmak iizere iki kisim-
da degerlendirebiliriz. Resmi olmayan egitim aile ve ¢evre egitiminden olu-
sur. Resmi egitim ise drgiin ve yaygin egitimden olusmaktadir. Orgiin egitimi
de kendi icerisinde okul Oncesi, ilkdgretim, ortadgretim ve yiiksek 6gretim
olarak boliimlere ayirabiliriz (Yilmaz, 2004).

e Formal egitim kendi icerisinde iki kategoriye ayrilir. Orgiin egitim ve
yaygin egitim olarak.

e Orgiin egitim (okul dncesi, ilkdgretim, ortadgretim, yiiksekogretim)

e Yaygin egitim (6rgilin egitim disinda kalanlarin hepsi)

e  Okul dncesi egitimin amaci, ¢ocuklarin beden zihin duygu gelismesini
ve 1yi aligkanliklar kazanmasini saglamak onlar ilkogretime hazirla-
maktir.

e [lkdgretim 6-13 yaslar1 kapsar. 5 yagin bittigi eyliil ay1 sonunda baslar.
13 yasin bitip 14 yasina girildigi yilin 6gretim yili sonunda biter.

e Ortadgretimin amaci, asgari ortak bir genel kiiltiir vermek sureti ile bi-
reylere, kigi ve toplum sorunlarini tanitmak, ¢éziim yollar1 aramak ve
yurdun iktisadi sosyal ve kiiltiirel kalkinmasina katkida bulunma bilin-

cini ve gliciinii kazandirmaktir.

Yiiksekogretim, Tiirk toplumunun genel seviyesini yiikseltici ve kamuo-
yunu aydinlatici bilim verilerini s6z ve yazi ile halka yaymak ve uygun egitim
hizmetlerinde bulunmaktir. Yiiksekdgretim kurumlar1 hakkinda esaslar kuru-
lus ve isleyis vb. seyler 6zel kanunlarla belirlenir. “Yaygin egitimin ise daha
esnek bir yapisi vardir. Bu egitim tiiriinde bireyler kendi ilgi ve ihtiyaglarimi
g0z Online alarak kurslar ya da halk egitim merkezleri gibi yaygin egitim ku-
rumlarma yénelirler. Orgiin egitimden farkli olarak bu tiirde farkli 6grenim
kademeleri ya da 6n kosullar yoktur. Bireyler kendi istegiyle bir kursa bagla-
yabilir. Kurumun boyle bir imkani varsa farkli egitim donemleri igerisinden
tercihte bulunarak istedikleri zamanda egitim almaya baglayabilirler. Hatta
online egitim kurslarini alan kisiler istedikleri zaman, istedikleri yerden egi-
timlere katilabilirler. Yaygin egitimde yine farkli olarak siireci tamamladiktan
sonra kisilere diploma degil sertifika verilir ”(Sosyal Bilgiler, 2016) .
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Metropollerde Egitimin Siirdiiriilebilirliginde Karsilasilan Esitsizlik
Sorunlari

Egitimde firsat esitliginin saglanmasi i¢in bagta devlet yatirimlar1 olmak
lizere 6grencilerin tiim kademelere erisim olanaklar1, bu konuda sunulan hiz-
metler, okul tiirleri, cografi bolgeler, kir-kent ayrimu, ailelerin sosyoekonomik
durumlari, cinsiyet gibi cesitli sorgulama faktorleri belirir (Hesapgioglu,
2011).

Firsat esitliginin saglanmadigi bir egitim sisteminde, dgrenciler esit sart-
larda egitim gormemekte ancak ortak sinavlara tabi tutulmaktadirlar. Bir ideal
olarak bu durumun tamamen ortadan kaldirilmas: istense bile, pratikte pek
miimkiin gbziikmemektedir. Devlet bazinda biiyiik dlgekte ve genis gaplt gi-
risim ve diizenlemeler ile esitsizlik minimal diizeye indirilebilir. Sosyal ku-
rumlardaki ve sosyal yapidaki iyilestirilmesi gereken hususlarin belirlenerek,
bir alanda meydana gelen sikintinin diger tiim alanlar1 domino tas1 gibi etki-
leyecegi goz oniline alinarak ¢aligmalar yapilmalidir.

Gazi Universitesi ve Harran Universitesi’nde yapilan karsilastirmali aras-
tirma sonuglarina gore, 6grenciler arasinda gelir diizeyleri, sahip olduklari
kardes sayilari, ailelerin 6grencilere ayirdiklar biitgeler, ailelerinin egitim dii-
zeyleri, ailelerin meslekleri gibi farkliliklara rastlanmistir. Dogu ve Giineydo-
gu Anadolu’daki 6grencilerin ¢ok kardes olmalari ve ailelerinin gelir diizey-
lerinin genelde diisiik olmasindan dolayi, aileler 6grencilere egitim igin ¢ok
az kaynak aymrabilmektedirler. Bu durum ozellikle egitimin ytliksek kademe-
lerine gegen 6grencilerin, istedikleri nitelikte egitim almalarinda sorun tegkil
etmektedir. Elde edilen sonuglar, iktisadi ve sosyal kalkinma programlarinda
kamu tesviklerinde egitim biitcesi olarak, bolgeye yapilan pozitif ayrimciligin
Onemini gostermektedir. Arastirmaya gore ¢ok cocuklu ve gelir diizeyi diislik
olan aileler daha agir bir yiikiin altina girmekte, s6z konusu aileler bu yiikii
azaltabilmek i¢in daha az sayida ¢ocugu okula gondermekte veya ilerleyen
kademelere gondermemektedirler. Bu 6grencilerin dil ve hazirlik kurslarina,
cesitli sosyal aktivitelere katilmalar1 ve egitimlerini daha nitelikli duruma ge-
tirmeleri mevecut durumda zor géziikmektedir. Bu noktada bolgede pozitif
ayrimcilik yapan kamusal tesvik politikalarmin dnemi anlasilmaktadir (Inan-
Demir, 2018).

Bu durum bize gostermektedir ki, ailenin gelir diizeyi, kardes sayis1, an-
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ne-babanin okur yazarlik seviyesi, kardeslerin okuyor olmasi, cinsiyetlere
bakis agisi, teknik arag-gere¢ ve imkanlara sahip olma gibi durumlar egitimde
firsat esitligini etkileyen durumlarin basinda gelmektedir.

Bu faktorlere ek olarak metropolde, kentte veya tasrada egitim goriiyor
olmanin avantajlar1 ve dezavantajlar1 bulunmaktadir. Olumsuz etkenler ola-
rak; kalabalik bir niifus i¢erisinde yagiyor olmanin sonucu olarak siniflardaki
Ogrenci sayilarinin fazla olmasi, okula ulagim saglayan servis iicretlerinin
yliksek olusu, yogun trafigin meydana getirdigi aksakliklar gibi ulagim so-
runlari, uzaktan gelen 6grenciler i¢in barmma sorunlari, siirekli kalabaliga ve
hizli metropol yasantisina maruz kalmanin beraberinde getirdigi mental ve
ruhsal yorgunluk, zaman sikintisi, ekonomik, ¢evresel faktorler, stres ve bera-
berinde gelen fiziksel rahatsizliklar vb. etkenleri sayabiliriz. Bu olumsuz fak-
torlerle beraber, kiitiiphane gibi egitim kaynaklaria ulagimin kolay olmasi,
sosyal imkanlarin fazlalhigi, farkli tiirden kurs, etkinlik, egitim ve hobileri ger-
ceklestirme alanlarinin bulunmasi, ulagim, barinma ve sosyal imkanlar agisin-
dan farkli alternatiflerin bulunmast vb. durumlart da avantaj olarak sayabili-

riz.
Bulgular

Ekonomik Sorunlar ve Temel Gereksinimleri Karsilayamama

Ogrencilerin gerek bireysel gerek sosyal yasamlarinda en énemli faktorle-
rin baginda ekonomik durumun geldigini soyleyebiliriz. Ekonomik faktorler
kamusal alanda issizlik, enflasyon, gelir dagiliminda dengesizlik gibi yansi-
malarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bireysel anlamda ekonomik olarak gelirin ye-
tersiz kalmasi veya herhangi bir gelir elde edilememesi kisinin yetersiz oldu-
gunu diisiinmesine neden olabilir. Bu sekilde yetersiz oldugunu diisiinen birey
kendini kaygih, 6fkeli ve birtakim olumsuz duygular i¢inde bulur. Kisinin
hissettigi bu olumsuz duygular egitimine, iliskilere ve giinliik hayatina yansir.

Formel egitim hayatinin basaril bir sekilde siirdiiriiliip tamamlanmasinda
bireyin okul i¢inde ve okul disinda kendini iyi hissetmesi, psikolojik agidan
rahat ve mutlu olmasi, egitim siireci icerisinde gerekli olan materyalleri elde
edebilmesi, sosyal iligkilerini devam ettirebilmesi, ulagim, beslenme, barinma
gibi ihtiyaglarini karsilayabilmesi ekonomik olarak yeterli bir durumda olma-

s1 i1le miimkiindiir.
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Giin iceresinde 6grencilerin kantin, kafe, restoran, ulasim gibi alanlarda
6nemli miktarda ekonomik giderinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Servis
ticretleri, toplu tasima {icretleri, kitap, kirtasiye, giyim, telefon, internet vb.
giderlere kurs, dershane {icretleri gibi giderler de eklenince bir 6grenci icin
onemli miktarda biitge olustugu goriiliir. Bu anlamda &grencilere yonelik
burslar 6nem kazanmaktadir. Fakat burs imkanlarinin kisitli olmasi ve sadece

bazi 6grencilerin burs imkanindan faydalanabilmesi igin baska bir boyutudur.

Arastirma sonuglarina gore 6grencilerin %9,1°1 ¢alistyor. Ekonomik sorun
yasayan Ogrenciler, kendilerini aileye ylik olarak hissetmekle beraber psiko-
lojik sorunlar da yasamaktadirlar. Bu durum 6grencilerin aileleri ile iligkile-
rinde problemler olusturmaktadir. YURTKURun 6grencilerin ekonomik so-
runlarint ¢6zmek amaci ile sagladigi imkanlarin yaninda dernek, vakif,
belediye, 0zel sahis gibi kaynaklarin 6grencilere burs imkanlar1 saglamasi,
meslek odalariin 6grencilere part-time is imkanlar1 saglamasi bu ekonomik
kaynakli sorunlarin kismen giderilmesinde onemli olabilir (Yavuzer vd.,
2012, 89).

Ekonomik olarak sikinti ¢eken 6grenciler, ekonomik anlamda rahat olan
ogrencilere gore psikolojik, sosyal ve akademik agidan dezavantajl olduklar
icin pek ¢ok yonden olumsuz olarak etkilenmektedirler. Sosyal ortamlara faz-
la girmemekte, bazi 6grenciler okul digindaki zamanlarda caligmak zorunda
kalmaktadir. Ailesinin ekonomik durumu yeterli olmadigi i¢in ¢alisarak gelir
elde etmeye calisan 6grenciler ruhsal ve bedensel olarak yorgun olmakta,
derslerine gerekli oranda odaklanamamakta, bu durum egitim hayatlarini zora
sokmaktadir. Metropollerin disindaki sehirlerde 6grenci olmak ekonomik agi-
dan daha kolayken, metropollerde daha zordur. Kii¢iik sehirlerde ailesinin
yaninda kalan 6grencilerin yiiriiyerek veya bir vasita ile okullarina gidebil-
mek gibi imkanlardan dolay1 ulasim, disarda daha az vakit gecirdigi ve yemek
icin evine gelebildigi i¢in beslenme gibi masraflar1 daha az olmaktadir. Bu
sebeple ekonomik ag¢idan sikintili olan ve geliri diisiik olan aileler ve 6grenci-
ler bazen biiyliksehirde okumay1 tercih etmemektedirler.

Egitimin stirdiiriilebilmesi ile ilgili olarak ekonomik faktorlerin etkisi
Ozetlenecek olursa, egitim i¢in gerekli olan paraya yeterli diizeyde sahip ola-
mamadan kaynaklanan maddi zorluklar yasama, burs imkanlarinin az ve ki-
sitli olmasi, ulasim, barinma, beslenme ve saglikla ilgili problemler gosterile-
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bilir. Yani 6grencilerin en 6nemli meselesi ekonomik kaynakli sorunlar ve
temel ihtiyaglarini karsilayamiyor olmasidir (Sahin - Firat, 2009, 1442).

Ogrencilerin Barinma Sorunlari

Metropollerde iiniversitede okuyan 6grencilerin en bilyiik sorunlarindan
birisi, barinma sorunudur. Universiteyi kazanip sehir degistiren dgrenciler ilk
olarak kendilerine kalacak yer arayisina girmektedirler. Kalacak yerle alakali
olarak; konfor, liniversiteye yakinlik, ulagim imkan1 ve kolayligi, fiyat uygun-
lugu gibi kosullar dikkate alinmaktadir. Bunlardan yola ¢ikarak 6grenciler,
devlet yurdu, pansiyon, yurt, apart, ev, pansiyon, dernek, akraba evi gibi sege-
neklerden birini tercih etmektedirler. Onemli bir sayidaki 6grenci grubu aile-
lerinden uzakta yasamay1 tercih etmektedirler. Barinma sorunu beraberinde
giivenlik, 1sinma, saglik, ders ¢alisma ortami gibi pek ¢ok faktorii de icermek-
tedir (Kara vd., 2019, 79).

Ogrenciler egitim Ogretim hayatlar1 boyunca karsilastiklart en &nemli
problemlerden biri olan barinma sorununu, kamuya veya 6zel sektore ait yurt-
larda, kiralik evlerde, apart otellerde, 6grenci evlerinde, ailesinin ya da akra-
balarindan birinin yaninda kalarak ¢dzmektedirler. Barinma sekli belirlenir-
ken, O0grencinin veya ailesinin sosyoekonomik durumu, 6grenim goriilen
sehirde bulunan, barinma amaci ile yapilan konutlarin kapasitesi gibi pek ¢cok
faktor gdz oniinde bulundurulmaktadir (Cemrek, 2007).

Kendi yasadig1 sehir disinda liseyi veya liniversiteyi kazanan genglerin ilk
olarak diisiindiikleri konu barimma sorunudur. Liselerin genellikle kendi yurt-
lar1 olmakla beraber, bazen 6grenciler vakif veya cemaat evleri gibi alternatif-
leri tercih etmektedirler. Universite i¢in ise barmnma daha ciddi bir sorundur.
Ogrenciler igin ekonomik olarak kendi kosullarma uygun, konfor olarak bek-
lentilerini karsilayacak bir barinma yeri ilk ¢ézmeleri gereken meseledir.
Ozellikle giiniimiizde kira fiyatlarinin gok ciddi bir artis gdstermesi, dgrenci-
lerin 6grenci evinde kalma sec¢eneklerini neredeyse tamamen yok etmektedir.
Ozellikle metropollerde metrekaresi ¢ok diisiik olan evlerin dahi fahis fiyat-
larla kiraya verilmesinden ve yurt fiyatlarinin da ¢ok yiiksek olmasindan do-
lay1, pek ¢cok dgrenci puani yeterli oldugu halde, daha diisiik puanli olan fakat
kendi sehirlerinde olan okullar1 tercih ederek, ailelerinin yaninda yagsamak
zorunda kalmaktadir.
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Barmmma sorunu, ailesinden ayr1 bir sehirde egitim goren dgrenciler igin
6nemli bir yasam ve ayni zamanda saglik sorunudur. Barinma yerinin énemli
oldugu kadar, temiz olmasi ve 6grencinin kendisini orada iyi hissetmesi, rahat
etmesi de bir o kadar 6nemli bir konudur. Ancak 6grencilerin % 10°u kaldik-
lar1 yerlerde rahat etmediklerini belirtmektedir (Yavuzer vd., 2012, 89). Ba-
rinma i¢in yer se¢iminde bulunulurken, kalinacak yerin okula uzak olmamasi,
ulasimin rahat ve kolay olmasi da 6nemli bir husustur. Ayrica 6grenciler kala-
caklar yerde kendilerini giivende hissetmeli, rahat ders ¢alisabilecekleri bir
ortama sahip olmalidir. Ogrencilerin kaldiklar1 yerde problem yasamalari,
egitim 0gretim hayatlarin1 olumsuz olarak etkileyen bir durumdur ve bu du-
rum akademik basarida da kendisini belli etmektedir (Cemrek, 2007).

Ogrenciler bir akraba yaninda kalmak, devlet yurtlari, 6zel yurtlar, vakif,
dernek veya cemaat yurtlari, 6grenci evleri, apart daireler vs. gibi secenekler
icerisinde kendilerine en uygun olan barinma yerini belirleyip orada kalmak
isterler. Kalacak yeri belirlemede ekonomik durum, okula yakinlik ve giiven-
lik gibi etkenler 6n plandadir.

Ozellikle giiniimiiz ekonomik kosullari igerisinde devler yurtlarmin yeter-
siz olusu, her 6grenciye devlet yurdu ¢ikmamasi, devlet yurtlarindaki yemek
hizmetlerinin eksik olusu, 6zel yurtlarin ticretlerinin ¢ok fazla olmasi, vakif
yurtlarinin belli cemaatlere ait olmasi ve sayilarinin az olmasi, 6grenci evi
kira ve fatura giderlerinin fazla olmasi gibi sorunlardan dolay1, baska bir ilde
tiniversite okumak istedigi halde, ailesinin yaninda okuyan ¢ok fazla geng

vardir.

Ogrencilerin Ulasim Sorunlari

Metropollerde okuyan 6grencilerin en biiylik sorunlarindan birisi de ula-
sim sorunudur. Ogrenciler kalabalik trafik nedeni ile trafikte cok fazla zaman
kaybetmektedir. Servis {icretlerinin ¢ok fazla olmasi, biiyiiksehirlerdeki bir-
¢ok Tiniversite 0grencisinin birkag¢ vasita kullanarak okullarina ulasabiliyor
olmalar1 hem ekonomik agidan hem de zaman kayb1 nedeniyle sorun olustur-
maktadir.

Niifus a¢isindan kalabalik olan sehirler, pek ¢ok etkinligin yasandigi ve i¢
ige gegtigi hareketli bir yapiya sahiptir. Insanlarm islerine, okullarma, evleri-
ne, eglence ve alisveris merkezlerine giderken kullanmig olduklari vasitalar
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yogun bir gehir trafigi meydana getirmektedir. Yolculuk iireten ve yolculuk
ceken mekanlar arasindaki arz talebin fazla olusu, sehir trafiginin yogunlas-
masina sebep olmaktadir. Otomobil sahibi olanlarin sayisinda yasanan artis,
bireysel olarak araba kullanan sayisini da arttirmakta, bundan dolay1 6zellikle
biiyiik kentlerde trafik neredeyse i¢inden ¢ikilmaz bir hal almaktadir (Agaog-
lu - Bagdemir, 2019, 30).

Ulagim ara¢larmin kalabalik olmasi, sikigik bir sekilde uzun siire yolculuk
yapma mecburiyeti hem fiziksel hem de psikolojik pek ¢ok sikintiy1 berabe-
rinde getirmektedir. Metropollerde dgrencilerin birkag aktarma ile okullarina
gitmeleri ve ulagim {icretlerinin yiiksek olmasi nedeniyle bir¢ok dgrenci zor
durumda kalmaktadir. Uzun siiren ve aktarmali olarak gerceklestirilen ula-
stimdan dolay1 6grenciler okula fiziksel olarak yorgun gelmekte, derslerde
zorlanmaktadir. Maddi olarak zorlanan 6grenciler, ekonomik agidan daha iyi
olan 6grencilere kiyasla bazen yolun bir kismini yiiriimek zorunda kalmakta,
bu da ortaya ¢ikardig1 olumsuzluklar nedeniyle 6grenciler arasinda esitsizlige

sebep olmaktadir.

Cevreye Uyum Sorunu

Metropollerde yasayan dgrencilerin yasadigi sorunlardan biri de gevreye
uyum sorunudur. Ogrencilerin yasadiklar1 kente uyum saglayamamalarinin
en temel nedenlerinden biri, baz1 6grenciler i¢in ailelerinin yasadig: kentle
okuduklari kentin kiiltiirlerinin birbirlerinden farkli olmasidir. Bir diger sebep
ise, okuduklar1 kentin 6grencilerin beklentilerini karsilayamamasidir. Farkl
beklentilerle baska illerde lise veya liniversiteye giden 6grenciler bazen hayal
kirikligina ugrayabilmektedirler.

Bu kategoride dile getirilen sorunlar; cevreye uyum saglayamama, kentle
ilgili sorunlar, kenti begenmeme, yabancilik ¢ekme, toplumun 6grenciye kar-
st tavr1 ve halkin 6grenciler hakkindaki olumsuz tutumudur (Sahin - Firat,
2009, 1444).

Ozellikle ergenlik doneminde olan gencler cevresine adapte olma konu-
sunda sikint1 yasayabilirler. Saglamak istedikleri uyumu akranlar ile gergek-
lestirmeleri, bu durumu kolaylastirabilir. Bireyin ¢evresine uyum saglamak
icin ortaya koydugu davranislar kisisel uyum; toplumda statii ve prestij sag-
lama ile ilgili davranislar da sosyal uyum seklinde goriiliir. Ozellikle ergen-
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likteki sosyal uyum becerileri genglerin karsilagtiklar1 zorluklarin tistesinden
gelmede onemli rol oynamaktadir (Akkas-Baysal vd., 2021, 65).

Kendi yasadig: kentin kiiltlirine aligkin olan 6grenciler, baska bir sehre
geldiklerinde o sehrin kimligini tanimak, sehrin dokusunu 6grenmek ve uyum
saglamak noktasinda zamana ihtiya¢ duymaktadir. Bu siiregte 0grencilere
katki ve fayda saglayacak en 6nemli faktor arkadas gruplaridir. Beraber ger-
ceklestirilen serbest zaman etkinlikleri ile bu zorluk daha kolay asilmakta ve
adaptasyon daha rahat olmaktadir. Uyum saglama konusunda, barinma, ula-
sim gibi ekonomik kaynakli imkanlar1 rahat olan 6grenciler, digerlerine goére
daha avantajli durumdadirlar. Ailelerinin yanina daha sik gidip hasret gidere-
bilen 6grenciler, bulunduklar1 kente daha kolay uyum saglamaktadirlar.

Ozellikle iiniversitede okuyan genglerin kendileri ile ilgili pek ok soruna
cevap bulamama, fazla ¢aligmaktan kaynaklanan yorgunluk, sinav sorunlari,
arkadaglar arasi iligkilerde yasadiklar1 sorunlar, psikolojik sorunlar, aileye du-
yulan 6zlem, sosyal uyum ve ¢evreye uyum sorunu, yeni ve yabanci bir ¢ev-
reye, yeni bir sehre ve ortama uyum saglama gibi sorunlariin oldugu goz-
lemlenmektedir (Ozkan - Yilmaz, 2010, 56).

Metropollerin kozmopolit yapisi, 6zellikle kirsaldan gelen 6grencilerin
adaptasyonunda sikint1 olusturabilmektedir. Akilli kent uygulamalari, yogun
trafik, karmasik sosyokiiltiirel yapi, sosyal ortamlarin ¢esitliligi gibi durumlar

ogrencilerde uyum sorunlar1 olusturmaktadir.

Sonuc ve Oneriler

Metropollerde egitimin siirdiiriilebilirliginde karsilasilan esitsizlik sorun-
lari; ekonomik sorunlar ve temel gereksinimleri karsilayamama, 6grencilerin
barinma sorunlari, ulagim sorunlar1 ve ¢evreye uyum sorunlari olarak grup-
landirilmigtir. Bu belirtilenler disinda farkli sorunlar da bulunmakla birlikte,
giinliik hayatta ve literatiirde en fazla sorun teskil eden olarak ele alian ve
iizerinde durulan problemler yukarida belirtilen problemlerdir. Ozellikle eko-
nomik sebepler ve barinma sorunu, diger sorunlari da beraberinde getiren ve
etki alan1 genis olan sorunlardir.

Metropolde 6grenci olmanin sagladig1 avantajlar olmakla birlikte, barin-
ma, ulagim, beslenme, saglik, ¢evreye uyum saglama gibi birtakim dezavan-
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tajlar da oldugunu sdylemek miimkiindiir. Metropol disinda 6grenci olanlarin

ogrencilik hayatlar1 daha kolay olmakla birlikte, birtakim imkanlardan yok-

sun kalabilmektedirler.

Metropolde egitimin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesinde bazi problemle-

rin oldugunu gézlemlemekteyiz. Bu problemlerin ve 6grenciler arasinda esit-

sizlik meydana getiren durumlarin ortadan kaldirilabilmesi veya en aza indi-

rebilmesi i¢in su Onerilerde bulunulabilir.

Devlet veya 6zel sahis, dernek, vakif, 6zel sirketler vs. tarafindan
ogrencilere verilen burs kaynaklar attirilarak daha ¢ok 6grenciye,
daha ytiksek miktarda burs verilebilir.

Ogrenci indirim kartlarmin kullanim alanlar1 genisletilebilir.

Ogrencilerin kirtasiye, beslenme, saglik gibi giderlerinde indirimli
uygulamalara gidilebilir.

Yurt sayilar1 ve kapasiteleri artirilabilir.

Ogrenci evinde kalan 6grencilere kira destegi, yurtlarda kalan 6g-
rencilere yurt destegi saglanabilir.

Okullara yakin konaklama imkanlar artirilarak ulagim sikintist kis-

men giderilebilir.

Ogrencilerin okullarma ve yasadiklar1 yere yakin part-time calisabi-
lecekleri is imkanlar artirilabilir.

Ekonomik agidan dezavantajli 6grencilerin rahatlikla katilabilecek-
leri serbest zaman etkinlikleri artirilabilir.

Okullardaki psikolojik destek ve rehberlik hizmetleri ¢aligmalari
daha aktif bir duruma getirilebilir.

Ogrencilere cevreye ve ortama uyum saglama konusunda iicretsiz
psiko-sosyal destek verilebilir.

Tiim bu sorunlarin giderilmesinde devletin ilgili kurumlarinin ve
belediyelerin yeterli aragtirmalar yapip daha koordineli ¢alismalari

saglanabilir.
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Turgut Cansever Diigiincesinde
Diinyay! Giizellestirmek

Hiimeyra PARLAK!

Giris

Insan, diinyay1 bigimlendirebilme ve ona miidahale edebilme yetisine sa-
hip bir varliktir. Bu miidahale ve bigimlendirme faaliyetinin gelecek nesilleri
de etkileyecek bir miidahale olusu ciddi bir ¢cevre bilincini ve sorumlulugunu
da beraberinde getirir. Dolayisi ile biling ve iradeye sahip olan insan, Allah’in
yarattig1 diinyay1 diizenleyen ve bu esnada da giizellestiren bir varlik haline
gelmis olur. Bu nedenle gelecegin ne olacag sorusu ile birlikte insanin bu
stiregteki degistirebilme, doniistiirebilme diisiince ve iradesi bize sorumluluk
ylikleyen alanlardir. Fakat iizerinde durulan bu sorumlulugun, “insanin diin-
yadaki esas vazifesi diinyay1 giizellestirmektir.” Hadisi ¢er¢evesinde insanin,
maddi diizeyinin yani sira sosyal, psikolojik, ruhi, akli ve inanca taalluk eden
taraflar1 ile ele alinmasi gerekir. Ciinkii tiim bu alanlarin varligi, birinin bir
digerini var etmesine ya da en azindan bir tanesinin insan hayatinda var olma
derecesine gore sekillenir. Insanin iradesi, karar verebilme bilinci, yetenek ve
sorumlulugu ancak tiim bu varlik diizeylerinin sinirlar1 dahilinde var olabilir.
Dolayist ile insanin ¢evresini inga ederken varligin tiim diizeyleri goz dniinde
bulundurulmali, hususen biling diizeylerine dikkat edilmeli, insanin toplum-
sal tarihinin zaman ve mekani1 géz oniinde bulundurularak tim varlik prob-
lemleri agisindan dikkatle incelenmelidir.

Cansever’e gore gevresini tadil eden insan, o sehrin biyo-sosyal diizeyin
ihtiyaglarinin ayn1 zamanda da psikolojik, ruhi-akli diizeylerinin, tutumlari-

1 On Dokuz Mayis Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi,
hmyrparlak2@gmail.com
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nin, ruhi yonelimlerinin ve inanglarinin bilincinde olmalidir. Yani bir diger
ifade ile sehri imar eden insanin mimari yaklagiminin, varligin biitiinligiinii
ve varlik hiyerarsisini géz éniinde bulundurmasi zaruridir. insan bu tavrini
bilgi, tecriibe ve bilinglenerek ortaya koyar ve gevresini de edindigi bu tavir
ile diizenler. Cansever bu diigiinceyi su sekilde dile getirir; “Bilinci bigcimler
diinyasina yansitma c¢abasidir yapmak istedigim.” > Mimari, varligin tiim dii-
zeyleri ile uyum igerisinde gelistirilen tercihlerin degerlendirilmesi yolu ile
olusur. Dolayist ile insan, insa ederken iislubuna, bunlarin kullanimina yo6ne-
lik tavira inang sistemi ile yon verir. Inang sistemi ise dini, kozmolojiyi ve
varlik telakkilerini i¢erisinde barindiran bir biitiindiir. * Cansever’e gore; “Sa-
nat eseri varlik-kainat tasavvurunun yapilana yansimasidir. Eserini ortaya ko-
yarken aldig1 her karar sanatkarin varlik ve varligin giicleri hakkindaki tasav-
vuruna gore sekillenir. Bu 6zellikleriyle sanat ahlak alaninda yer alir.” # diyen
Cansever g¢evresini insa eden insanin varliga biitiinciil bir sekilde bakilmasi
gerektigini su sekilde ifade eder; “ Bigim ve varlik tasavvurunun biitiinligii-
niin bilinci ile olusan sorumluluk, tutarlilik duygusu ‘beser’i ‘insan’a doniis-
tiiren adimdir. Bu bakimdan mimarinin olusturulmasi sirasinda varlik sorun-
larinin hepsinin biitiinliigi ile goz 6nilinde tutulmasi gerekir. Varlik yasalari ile
varligin giiclerinin biitiinliigii her seyi var edip her seyin var olmaya devam
etmesini saglar. Bu biitlinlik varligin gii¢lerinin ve yasalarinin toplamindan
baska bir seydir. Hepsinden daha biiyiik ve yiicedir. Var olan her seyin var
olmasini saglayan O’dur.” ° Bu agidan bakildiginda mimari, Cansever’e gore
farkli varlik diizeylerinde ortaya ¢ikan problemleri degerlendirmek, tercihlere
dayal1 kararlar almak ve miimkiin se¢enekleri tahlil edip ayirmak sureti ile
gelistirilen bir insan iiriinii olmas1 sebebi ile ahlak ve din alaninin bir iiriini-
diir. © Yani ona gore inang, kiiltiir, iktisadi hayat ve sosyal hayat bir biitiinliik
teskil eder. Islami manada bu durum tevhid inancinin bir yansimasidir. 7 Fakat
bu agidan bakildiginda varligin hiisniinii muhafaza etme ile birlikte giizelles-
tirme biling ve sorumlulugu bakimindan eksik olan modern ¢ag insani sehrini

2 Turgut Cansever, Kubbeyi Yere Koymamak, Istanbul, Timas Yayinlari, 2016, s.21.
3 Turgut Cansever, islam’da Sehir ve Mimari, Istanbul, Timas Yayinlari, 2016, 5.9

4 Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Halil ibrahim, Diizenli. “Cansever, Turgut.” Erigim
adresi: https://islamansiklopedisi.org.tr/cansever-turgut

5 Turgut Cansever, Mimari Uzerine Diisiinceler” boliimii, Ugur Tanyeli, Istanbul, Boyut yay.,
2001, s. 118.

6 Islam’da sehir ve mimari, 5.9

7  Diinyay1 Giizellestirmek, Besir Ayvazoglu, Istanbul, Kap1 yayinlari, 2019, 5.52.



Turgut Cansever Diisiincesinde Diinyay: Giizellestirmek | 89

ve ¢evresini diizenlerken inang, ahlak ve din alanlarini 6z ardi etmis onu yal-
nizca dekorasyon seklinde degerlendirmistir. Sonug olarak da her seye ege-
men olabilecegini sanan insan, ¢evre bilincini yitirmis ve onun sorumlulugu-
nu almaktan kaginir hale gelmistir.

Diinyay: Giizellestirme Bilin¢ ve Sorumlulugu

Hristiyan diinya telakkisine gore insan, cennette yasak meyveyi yiyerek
buradan ¢ikmakla cezalandirilmis, ceza yeri olarak Diinya’ya gelmis ve daha
once igerisinde bulundugu Cennet bahcesinden yani bulundugu mutlak
ahenkten ¢ikarak ¢evreyi idrak etmeye baslayan, ¢evrenin sorumlulugunu
tistlenebilen bir varlik haline gelmistir. ¥ Cansever, “Ev ve Sehir” kitabinda bu
idrak halini su ifadeler ile dile getirmistir: “Cevrede olanlarin farkina varilma-
s1, onun karsisinda alinacak tavrin ne olmasi gerektigini belirlemeyi insan igin
kaginilmaz kilar.” Bu nedenle ¢evresinin farkina varan insanin onu koruma-
s1 ve giizellestirmesi en temel insani gorevlerinden biri haline gelmistir. Islam
diisiincesinde ise sehir ve sehrin olusumu, Cennet tasavvurunun birer yansi-
masidir. Bu tasavvura gore insan, Allah’in diinyadaki halifesidir ve dolayis1
ile Allah’in yaratig1 bu giizel diinyayr muhafaza etmeyi ve giizellestirmeyi
vazife olarak listlenmistir. Cenneti insa edecek olan her yiice ferdin yalniz
Allah’a kars1 sorumlu oldugu ve insanin diinyayi giizellestirme sorumlulugu-
nu yerine getirerek ylicelmesine imkan veren bu diisiince sosyal, ruhi ve inan-
ca taalluk eden meseleleri igerir. Ornegin bir evin diger bir ev ile arasindaki
mesafe, bitisik, ayrik, ayn1 veya farkli hizada olusu ya da yola doniik olup
olmayis1, komsulari ile kurdugu miinasebetin duyarliligina gore sekillenecek-
tir. Veya insanin var oldugu ¢evre ile dengeli, suyu, havasi, kusu, agaci cesitli
bitki ve hayvanlar ile birlikte, komsu, gen¢-yash herkesin sosyal hayat1 bir-
likte zenginlestirdikleri dayanigma halinde sosyal ¢evreler biitiinii olusacaktir.
Dolayisi ile tiim bu sosyal mesafeler diizeninin yapisinin ve tabii yasamin
yansimast olan evler, bahgeler, sokaklar ve sehir tabiri caizse Cennet’e donii-
sen giizellikler, bunlarin renkli alemi ile evlerin olusturdugu renk ve bigim
diizeni biitlinliik arz eder. Bu acidan bakildiginda tiim bu biitiinliigiin meyda-
na getirdigi sosyal mesafeler diizeni, sadece islevsel ve pratik amaglara yone-
lik olarak mahallelinin birbiri ile saygili iliskiler kurabilmesi irade ve amaci-
nin ¢ok otesinde giizellikler alemini, cennet idealini biitiin unsurlar ile

8  Aynur Can, Mahmut Dogan, Bir Schir kurmak: Turgut Cansever ile Konusmalar, Istanbul, Klasik
yay., 5.Baski, Eyliil 2021, s.26.

9  Turgut Cansever, Ev ve Sehir, Istanbul, Insan yayinlari, 1994, s.9.
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gergeklestirme iradesinin de birer {irlinii olmaktadir. Her evin bu cenneti ger-
ceklestirme diisiincesini harekete gegiren ve ayn1 zamanda bu diisiincenin ze-
minini yerine getiren iki temel unsur ise insanin ¢evreyi idrak etmesi ve her-
kesin Allah’in yarattigr gilizel diinyayr sonsuz bir saygi ile koruyup
giizellestirmeyi asli bir vazife saymasidir. '° Bu bakis agis1 ile yasadigi diinya-
nin giizelliklerini fark edebilen ve fark ettigi gilizellikleri goriiniir hale getirip
diger insanlara da ulagtiran her bir aile, meydana getirdigi evin mimarisi, ge-
ometrisi, bi¢im giizellikleri ve renkleri ile ¢evresini olusturabilecek degisim
ile doniisiimiin irade ve idrakinde oldugunu gostermis olmaktadir. Ayni za-
manda her insanin yasadigi ¢evrenin sorumlulugunu alarak her bir bireyin
tiim bu kararlarin olusumunda fiilen bulunmasi, sosyal ve idari diizenin sag-
lanmasinda insanlarin katiliminin birer ihtiya¢ oldugunun da kanitidir.

Sehirlerin biiyiik cogunlugunu konutlar olusturur. Oyleyse sehirleri insa
ederken konutlarimizi nasil insa edecegimiz, mimarisinin nasil olacagi soru-
lar1 bu hususta biiyiik 6nem tasir. Cansever’e gore bu sorularin ¢oziimil ii¢
temele dayanir. 11k olarak cevre ve konut meselelerinin ¢dziimii icin halkin
katilimi birinci sarttir. Ona gore halkin katilimi olmadan konut meselesini
¢ozmek tamamen imkansizdir. Kendi sehrini insa eden ve meydana getirdigi
sehirde yasayacak olan insanin, ¢evresini olusturacak bi¢im ve iislup 6zellik-
lerini belirlemek ilk ve en 6nemli sorumlulugudur. Bu sorumlulugun énemini
Cansever su sekilde dile getirir; “Konut bir asirdir, yalnizca insanlar1 yagmur
ve soguktan koruyacak barinaklar olarak gériildii. Insanin giizel bir diinyada
yasama ve c¢evresinin olugumuna katilma hak ve sorumlulugu goz oniinde
tutulmadig siirece, insana insan olarak bakilmis olamaz. Teknokratlar aris-
tokratca bir tavirla, insanin karar ve segme haklarini bir kenara iterek, her seyi
¢Ozecegine inandiklart makinelerin imkanlarina gore konut {iretimini 6n gor-
diiler. Bu tavrin inanlar1 esir sayan despotik yonii ve insanlar1 hakir géren
gayri ahlakiligi ortadadir.”"! Fakat Aristokrat¢a ve teknokratga yaklagimlar
yerine, her insanin iizerine diisen gorev ve sorumlulugu yerine getirecegi bir
nizam igerisinde her fert diinyanin giizellestirilmesi sorumluluguna dahil ola-
rak yiicelecektir. Cansever’in “Islam’da Sehir ve Mimari” kitabinda dile ge-
tirdigi 6rnegi ifade etmek bu ¢ergevede isabetli olacaktir: “1928-30 yillarinda
Bursa’da hanimlarin aralarindaki toplantilarinda en ¢ok konustuklari konu
evlerin renkleriydi. Bir sokakta yeni veya eski bir evin renginin sahibi tarafin-

10 Turgut Cansever, Islam’da sehir ve mimari, s.74.

11 Turgut Cansever, Islam’da sehir ve mimari, s.47.
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dan degistirilmesi ile evvelce mevcut bulunan renk dengesinin degismesi,
yeni renk diizeninin degerlendirilmesi, degigme iizerine sokakta ne gibi yeni
renk diizenlemesi yapilmasinin uygun olacagi, bah¢e duvari tizerinden soka-
ga tasan agacin, sarmasigin, ¢iceklerin yeni mimari denge iginde giinesli ve
golgeli saatlerdeki etkisi hanimlar tarafindan karsilikli goriisler belirtilerek
degerlendiriliyordu. Insanlar cevrelerinin sanat-kiiltiir degerleri ile en yakin
sekilde ilgileniyor, bu alanda gelismeyi saglamaya ¢alistyor, mimari giizelligi
hayatlarinin her alaninda yasiyorlardi.”'? Sokagin, mahallenin, sehrin olusu-
munda orada yasayan herkes buna dair sorumlulugu iistleniyordu. Mahalle-
sinde bir eve sahip olanin sahip oldugu evin cephesi bile sadece insana ait
degildi, mahalleye aitti. Sonugta bagka insanlarin da o sehrin o mekaninda
yasayacak oldugu g6z 6niinde bulunduruluyordu. * Bu diisiince Cansever’de
sehrin mimarisinin, konut-sehirlegsme-¢evre biitiinliigiinii barindiran tevhidi
bir varlik anlayis1 olarak tanimlanabilir. Ev, bu sayede ¢evresi ile biitiinliik
kurabilme imkan1 yakalayabilir.'* Fakat artik hi¢ kimse ¢evresinde, yasadigi
sehirde olan biten ile ilgilenmiyor. Her sey insanlarin ulagamayacagi idari
kapilar ardinda kararlagtiriliyor. Sonug olarak bakildiginda ise halkin bu ¢evre
bilinci ve sorumluluk duygusunu ortaya koyan sosyal iliskilerini, tarihsel tec-
riibelerini, ruhi, sosyal ve hukuki diizenlerini ortadan kaldirinca sehirlerimi-
zin ne hale geldigi bugiin goriilmektedir.

Ikinci olarak ise siirdiiriilebilir olma prensibini benimsemektir. Diger bir
ifade ile dyle ev ve sehir iiretim teknikleri gelistirilmelidir ki onlar zamansiz
ve siirdiirtilebilir olsun. Bugiin kullanilan teknoloji ile baslanilip yapilan bina-
larin otuz sene sonra bagka teknolojilere gecilmesi ile birlikte ayakta durmasi,
onarimlarinin yapilmasi ve dmiirlerini tamamlamasi miimkiin olmayabilir. Bu
duruma ek olarak halkin bir yasama bi¢imi ve {islubu vardir. Ve siz o tarz
yasama bigimine gore iretilmig konutlara sahip halkin yagsama bi¢imini de-
gistirirseniz radikal degisimler neticesinde o konutlarin siirdiirebilirligi im-
kansizlasacaktir. Bu noktada insanin ve toplumlarin, biitiinligiinii olusturan
sehirlerin ayni1 zamanda birer siire¢ ve siirecin liriinii oldugu unutulmamalidir.
Sehirler birbirine eklenmis parcalarin biitiinliiglinlin yani sira ig¢erisinde olus-
tugu zaman diliminin ihtiyacglar1 ve degisen amaglar1 dogrultusunda tarihi mi-
rasa aldigi tavir ile birer kiiltiirler biitiinlidiir. Her yeni nesil kendi sehrini ye-

12 Turgut Cansever, Islam’da sehir ve mimari, s.65.
13 Aynur Can, Mahmut Dogan, Bir Sehir Kurmak: Turgut Cansever ile Konusmalar, s.41.

14 Halil ibrahim Diizenli, /drak ve insa Turgut Cansever mimarliginin iki diizlemi, Istanbul, Klasik
yaymlar 2009, s.199.
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niden inga eder. Dolayisi ile higbir nesil, kendinden dnceki neslin zevk ve
ihtiyaclarina gore belirlenmis sehirlerde yasamak zorunda kalmaz. '* Sehrin
birbirine eklemlenerek degismesi Cansever’in mimarlik diisiincesi ile iligkili
temel meselelerden biridir. Bu anlayisa gore siirekli yenilenen ve siirekli olug
icerisinde olan bir mimari yaklagim s6z konusudur. Siirekli var olug halinde
bulunan kainatin var olusu ile varligin var olusu yakindan iligkilidir. Bu ne-
denle sehir de siirekli degisime agik olmalidir. !¢ Bir ailenin ihtiyac1 tizerine
ileride bahgesine veya arsadaki binasina bir ya da iki oda ilave etmesine, bas-
ka bir yerinden kap1 agmasina imkéan taniyan bir sehir tasavvuru ortaya koy-
mamiz gerekir.'” Bu sebeple her nesil kendi inang ve idrak sorumluluklari
dogrultusunda kendi tercihlerini gergeklestirirken gecmis ve gelecek nesille-
rin tercihlerini, ihtiyaglarini, siireci ve siirdiirebilirliklerini g6z 6ntinde bulun-
durmak zorundadir. Cansever’in sorularinin ¢dziimlerini olusturan tiglincii
ilke ise adalet iizere olma ilkesidir. Bu ilkeye gore en fakir insanin da evi ol-
malidir. Fakir insanlarin da sahip oldugu ev giizellikler barindirmali ve gevre-
si ile estetik agidan uyumlu olmalidir. Cansever bu diislincesini su sekilde dile
getirir; “Biitiin evler giizel olmalidir. Ve her ev Diinya’y1 giizellestirmelidir.
En fakir insanin evi kiigiiciik de olsa, konfor agisindan yeterli olmasa da illaki
giizel olmalidir. Ciinkii en fakir insanin ¢ocugu da goziinii Diinya’ya act1g1
zaman biitiin gengligi, cocuklugu boyunca o ev igerisinde, evin giizelligini
yasamalidir. En fakir insanin cocugunun da bu giizelligi yasama hakk: vardir.
Osmanli ahsap evleri boyasiz da olsalar, ¢italarin diizeni, tavanlarin, bacalarin
diizeni, pencere standartlari giizeldir. Bu kadar mucizevi bir seyi biz tahrip
ettik.” '* Ayn1 mahalle i¢erisinde birbirinin aynist ya da benzeri yapilar olsun
demek degildir bu. Varlikli bir insan ti¢ katl bir yap1 yapryorken daha miite-
vazi bir insan tek kath veya iki katl yapabilmektedir. Fakat temelde 6zellik-
leri ile her ikisi de giizel olacaktir. Hatta bazen kiicligii, biiyiigiinden daha
giizel olacaktir. ' Herkesin bir evi olmalidir diistincesinin gliniimiizdeki en
biiyiik problemlerinden biri Tiirkiye’de bulunan konut stokunun hem yetersiz
hem de sagliksiz olusudur. Ustelik kiiltiirel zenginliklerimizden ve mimari

15 Besir Ayvazoglu, Diinyay: Giizellestirmek, s.17.

16 Murat Sentiirk, Turgut Cansever Diisiincesinde Sehrin Degisimi, insan & Toplum, 2014, 4(7),
$.34-35.

17 Aynur Can, Mahmut Dogan, Bir Sehir Kurmak: Turgut Cansever ile Konugmalar, s,36.

18 Yunus Colak, Furkan Selguk Ertargin, Fatih Kafali, Akif Kurugay, Liitfi Sunar, Murat Sentiirk,
Omer Yildiz, Ahiretin Sorumlulugunu Tagimak ve Diinyay1 Giizellestirmek Uzerine, Turgut Can-
sever, Istanbul, Ilem yay., 2012,5.19.

19 Aynur Can, Mahmut Dogan, Bir Sehir Kurmak: Turgut Cansever ile Konugmalar, s,43.
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tecriibemizden uzak, tabiat ile uyumsuz ve eskidir. Bununla birlikte {ilke nii-
fusunun artis1 ve daimi gogler gdz oniinde bulundurularak yeni konutlar ve
yerlesim birimlerine ihtiya¢ duyuldugu agiktir. Tiirkiye’nin ilerleyen yillarda
var olan konut ve yap1 stokunu hem yenilemek hem de doniistiirmek duru-
munda kalmasi kagmilmazdir. Cansever’in yillar evvel dile getirdigi fakat
ayni1 problemlerin etkilerinin hala devam ettigi bir anisin1 burada zikretmekte
fayda vardir; “ New York’ta Habitat Hazirlik toplantisinda Hollandali eski bir
OECD uzmaniin konferansinda ben kendisine dedim ki ‘bizim sehirlerimize
ontimiizdeki 30 ila 40 senede 55 milyon yeni insan gelecek. Onlarin konutla-
rin1 inga etmeliyiz. Ne yapmaliyiz, olabilir mi, ¢oziiliir mii?” Dedi ki: ‘Alman-
ya ii¢ defa ¢dzdii. Sonuncusunda II Diinya Harbi’nde Almanya’da barimacak
hicbir sey kalmamisti. Hepsini yeniden insa etti ve Diinya’da olabilen en iyi
sekilde insa etti.” Tirkiye topraklarinin % 67°si Devletin, geri kalan1 tarim ve
sehirler. Sehirlesmeye acilan arazi yok. Yani asir baginda bu topraklar tizerin-
de bes milyon sehirli yasarken bugiin takriben otuz bes milyon sehirli yasiyor
ve saha agilmamis. Sonugta ne olmus, biitiin ¢evredeki birinci sinif tarim top-
raklar tahrip olmus. Baska ne olmus? Sehirlesme meselesini halledebilmek
i¢in sehirleri yogunlastirmak mecburiyeti dogmus. Yogunlagtirma da korkung
israfin kaynag1. Yani Istanbul’da yetmis senede dmriinii doldurmadan yikilan
yapilarin kaybedilen 6miirlerinin mali degeri —Haziranda(1995) ben kaba bir
hesap yaptim, o hesap bir trilyon eksik, iki trilyon fazla olabilir ama Haziran
fiyatlartyla- Istanbul’da ‘yap-yik’tan bu iilke ekonomisi 2.000 trilyon civarin-
da kayba ugramis, yetmis yillik dénemde. Yani Istanbul’da kisi basina ula-
simda harcanan para Frankfurt metropoliinde harcananin alti misli.” ?° Nite-
kim bahsi gecen Ornekten de anlasilacagi gibi yanlis alinmis her karar ve
hatal1 uygulama, ekonomik israf, kiiltiirel tecriibelerin yok sayilmasi, vakit
kayb1, insan ihtiyaglarinin yok sayilmasi gibi bir siire sonra kontrol edilemez
hale gelecek problemleri de beraberinde getirecektir. Bdyle bir ortamda ne
var olanlarin sorumluluguna dair bir ¢evre bilinci gelistirilebilir ne de mevcut
olan korunabilir. Bu sebeple varlik alaninda, teknolojide, sosyal-ekonomik
veya kiiltlirel varlik alanlarinda meydana gelen olaylar1 sadece sosyal veya
sadece teknik taraflari ile anlama yanilgisina diisiilmemeli ve biitiinciil tahlil,
tespit ve degerlendirmeler ile yeni yaklagimlarin uygulanmasi, konut- sehir
gibi varligin biitiin alanlarin1 kapsayan konularda basarili ¢dzlimlere ulagil-

20 Turgut Cansever, Habitat’a dogru Istanbul, Istanbul, say1:17, Ocak, 1996, 5.106. , Dag Ne Kadar
Yiice Olsa, ismail Kara, dergah yay., 2021, Istanbul, s.82.
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mas1 noktasinda kagmilmazdir. 2' Oyleyse en fakir insani bile bir evinin ol-
masi gerekliliginin yan1 sira zengin bir insanin evi ile siradan bir insanin evi-
nin mahiyet itibari ile arasinda ugurumlar olacak bir farklilagma olmamasini
saglayacak teknolojiyi, standartlari, kiiltiirel degerleri ve ilkeleri saglamak en
onemli vazifelerimizden biridir.

Insanin diinya ile kurdugu iliskinin bigimlere yansimasi olan sehirler, bu-
giiniin ve ayn1 zamanda gelecek nesillerin yagama ve davranig bigimlerinin
sekillendiricisi olarak inanglarin ve davraniglarin tezahiir alanidir. Dolayisi ile
birbirine eklenmis yapilar manzumesinin biitiinliigii olusunun yani sira ayni
zamanda bir ifade bi¢cimi oldugu unutulmamalidir. Cansever bu diislincesini
su sekilde ifade eder; “Inanglarimizin yani idrakimizin bize sagladigi, dogru-
luguna inandigimiz bilgi, yaptiklarimiza aynen yansir. Yaptiklarimiz ile inan-
diklarimiz birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik teskil eder. Cevrenin insasinda
tercihlerimiz, yani mimari ve sanat tercihlerimiz, inandiklarimizin eylem ve
eserimizdeki tezahiiriinden ibarettir. Kisacast inancimizin tam bir tezahiirii-
diir.”?* Sehri imar eden tasarimci, kullandigi malzeme ve gesitli ifade sekilleri
ile belirli bir tavr1 ortaya koyabilir veya ruh halinin yansimasini ifade edebilir.
Ornegin yapida kullanilan taslarin iri, kaba ve giilii bir gériintiiye sahip olusu
o yapiy1 meydana getiren kisinin insanlar karsisinda gii¢lii ve heybetli goriin-
me arzusundan kaynaklanirken yapinin daha sade ve miitevazi bir ifadeye
sahip olusu kisinin tevazu, husu, sakinlik, dinginlik ve yalinliginin ifadesi
olabilmektedir. Ayn1 zamanda o yapiy1 meydana getiren kisinin, bu tavirlarin
degerini idrak ederek orada yasayacak insanlarin bu degerlere gore yagamasi-
n1 da miimkiin kilmis olabilmektedir. “Big¢imler sakin, vakur, ger¢cege yonelik,
hareketli, ahenkli, huzur verici, asude veya catisan, sert veya yumusak, diri
veya gevsek, miitevazi veya iddiali... vs. ifadelere sahip; bitaraf veya hiikme-
dici, alelade veya husu verici olabilir. Bunlar davranislarimizin da 6zellikleri-
dir. Davraniglarimiza diizen kazandiran seyler, ahlak, davranis bilgisi ve dini
pratigin sonuglaridir.” * Yani Cansever’e gore sehri imar eden insan yalnizca
evler, mahalleler insa etmekle kalmaz ayni zamanda ahlak ve davranis sistemi
de insa eder. Ya da mevcut olan davranis ve ahlak sistemini eserine yansitir.
Ona gore sehir, insanlar1 terbiye edecek esaslara kurulmus oldugu takdirde
insanlar1 terbiye eder. Fakat bununla birlikte sehir insani terbiye ettigi gibi

21 Turgut Cansever, Habitat IT Konferansi i¢in Sehir ve Konut Uzerine Diistinceler, Istanbul, Mega
Basim, 1995,s.2.

22 Turgut Cansever, Islamda sehir ve mimari, s.64.

23 Turgut Cansever, islam’da sehir ve mimari, s.88.
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kotii bir sehir de insan1 ahlaksizlastiracaktir. 2 Bu cercevede Islam’da Sehir
ve Mimari kitabinda Osmanl: sehirlerinin ahlaki yonelimlerinin belirlenme-
sinde varliga, tabiata, yaradilisa ve ¢evreye atif ile su sekilde 6rnek verir; ...
¢ yol agizlarinda, mahalle ve sehir meydanlarinda tabiat abidesi olacak nite-
likte agaclar ve onlar1 tamamlayan mescitler, camiler, hamamlar vs. sos-
yal-kiiltiirel- manevi degerlere sahip mimari saheserler veya sehrin yamacla-
rinda yer aldigi daglarin ve ovalarin etkileyici goriiniisleri, sehrin ortak
mekanlarini ve yollarin nihayetini tamamlar. Evlerin arasinda bah¢e duvarla-
rinin iizerinden yollara uzanan meyve agaglar ve cicekler evlerin avlularin-
dan toplumsal mekanlara tasan zenginlileri ve giizellikleri ile bereketin ve
tabiatin litfu, giizellikler ile mimarinin vakar ve zarafetinin, ger¢eklik ve tez-
yiniligin biitiinlesmesi Osmanli sehirlerinin bigim ve tislup 6zelliklerini, sehir
halkinin davranis tarzini belirler.”” Bu davranis tarzinin bir gesit yansimasi
olan “nisbi biiyiikliik” dl¢iisiinii de bu baglamda dile getirmek miimkiindiir.
Cansever’e gore; “ Evlerini gelip Osmanli sehrinin odak (mimari) noktalari-
nin etrafinda insa edenlerin evlerinin 6l¢iilerini bu sekilde kiigiiltmeleri, sade-
ce bu abideleri yiiceltmiyor, ayn1 zamanda insanlar1 da yliceltiyor. Camiyi
bulundugu cevrenin yapilaridan daha biiyiik gostermek i¢in Istanbul’da Sii-
leymaniye’ye, Uskiidar’da Mihrimah Sultan ve Edirne’de Selimiye camileri-
nin etrafinda yapilan evlerin pencereleri sehrin ortalama pencere 6l¢eginden
daha kiigiik yapiliyordu.” ? Bunun yami sira kadinlarin sokakta oynayan ¢o-
cuklarin1 gézetlemelerine imkan veren ve golgesi sayesinde insanlar1 gilines-
ten ve yagmurdan koruyan cumbalar da Osmanli sehrinde ev dlgeginde agik
mekanlardir. Boylece Osmanli sehrinin insan 6lg¢egindeki yapisi olusmus
olur. Yine sehrin cami, mescit, mektep, kiitliphane gibi idari birimler olarak
teskilatlanmasi, insanin gevresinin bilincine ulasabilecegi ve bu ¢evrenin so-
rumluluguna dahil olabilecegi uygun 6l¢iiniin belirlenmesi ve korunmasi Os-
manl sehrinin degismez bir kurahdir. 2 Yalnizca bunun gibi standartlar dii-
zeni meydana getirebilirsek zengin bir adamin evi ile fakir bir adamin evi
aym giizellikte bize yansir. Mimarinin giizelligi, nispetlerin giizelligidir der
Cansever. O nispetle olusan bi¢im ifadelerinin giizelligidir. Bu bi¢im ifadele-
rinin glizelligi, adaleti saglayacak sekilde toplumun biitiin kesimlerinde giizel

24 Ahiretin sorumlulugunu tasimak ve diinyay1 giizellestirmek tizerine, Turgut Cansever, s.25.
25 Turgut Cansever, islam’da sehir ve mimari, s.57.

26 Ismail Kara, Dag Ne Kadar Yiice Olsa, istanbul, Dergah yay., 2021, s.70.

27 1islam’da Sehir ve Mimari, s.58.
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bir gevreyi iiretme olanagi verir. 2 Bu sayede daha kiigiik 6l¢iilii gevrede ya-
sayan insan, hem ¢evresini hem de onun birimlerini daha iyi fark edebilme
imkanin1 yakalamig olur. Ayn1 zamanda insan ancak boyle bir dl¢ii diizeni
ierisinde her an yeniyi, giizeli ve mimari degerleri fark edebilir. Insan, saskin
bir seyirci konumuna diismekten kurtulabilir. 2 Fakat giiniimiize bakildiginda
insan, tabiri caizse dev sehirler igerisinde kii¢iiliip yok olmus, dev o6lgekli
yollar ve binalar arasinda kaybolmus, kii¢iilmiis ¢evresinin olusumundaki so-

rumlulugunu bile unutur hale gelmistir.

Sonug¢

Cansever’e gore Diinya giizel bir sekilde yaratilmistir ve insanin Allah’in
yarattig1 bu giizel diinyay1 muhafaza etme ve giizellestirme sorumlulugu bu-
lunmaktadir. Insanm bilingli bir varlik olusu ve ayn1 zamanda déniistiirebil-
me giicline sahip olusu, lizerine aldig1 emanetin ve sorumlulugun temelini
teskil eder. Ancak ¢evresinin bilincinde ve farkinda olan insan, iizerine aldig1
asli sorumlulugunu yerine getirebilir. Bu nedenle giizelligin temel amacinin
bilincinde, giizellige ulagma yolunu bilen insanin giizelligi tiretme ¢abasinda
olusu onun temel vazifesi olmaktadir. Cevre, sehir, mimari, insa gibi kavram-
larin higbiri duragan ve yerinde sayan kavramlar degildir. Bu nedenle insanlik
tarihi, hayatla kurdugu baglar ile ihtiya¢ ve arayislari ile siyasi ve kiiltiirel
degismeler ile cografya ve iklim degisiklikleri ile olusan medeniyet farklilag-
malar1 sonucu degisip doniisiiyor. Bazilar1 ise tahrip olup yenileniyor veya
bozulup yok oluyor. Fakat her kiiltiir ve cografyanin, her medeniyetin ve her
milletin kendine ait bir yap1 diizeni, sokak, mahalle, ev ve bitki ortiisiine dair
bir sehir diizeni ve plani1 bulunmaktadir. Iste Cansever de bu diisiinceden yola
cikarak kendi tecriibelerimizden, birikimimizden ve kiiltiirel iklimimizden
olusan evler ve sehirler insa etmek istiyordu. Bu nedenle en fakir insanin bile
bir evi olmasi gerektigine inantyor, her insanin giizel bir cevrede yasama hak-
kinin oldugunu savunuyordu. Ciinkii ¢ocugun Diinya’ya goziinii agtig1 ¢evre,
hayati boyunca onu besleyecek degerlerin olustugu ve devam ettigi bir yer
olacaktir. Bu nedenle bizler gelecek nesillere giizel ve yasanabilir bir diinya
birakmak mecburiyetindeyiz. Kendine sinirlar koyabilen ve insa ettikleri ile
diinyay1 degistirebilme iradesine sahip olan insanin esas gorevi diinyay1 gii-
zellestirmektir. Giizellik ise Cansever’e gore, tabii bir yasamin kurulmasi ile
miimkiindiir. Insanin tabiatla ve gevresi ile irtibat halinde oldugu, sosyal ha-

28 Bir Sehir Kurmak: Turgut Cansever ile Konusmalar, s.38.

29 Diinyay1 Giizellestirmek, s.14.
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yat1 birlikte zenginlestirdikleri bir ¢evre bilinci. Dolayist ile tabiatla i¢ ige,
toplumun her kademesindeki insana hitap edebilen, degisime ve doniisiime
acik, her yeni gelen neslin ihtiyaglarina gore kendinden bir seyler katabilece-
§i ama ayni zamanda da siirdiirtilebilir sehirler ve giizel mekanlar yapmak
onun temel amaciydi. Allah’in yarattig1 bu giizel diinyayr muhafaza etmek ve
ayn1 zamanda giizellestirmek birbirinden ayrilamaz iki vazifedir. Her iki go-
rev kargisinda alinmasi gereken tavir, ilk olarak var olanlar1 bilmeyi, anlama-
y1, bu degerleri idrak etmeyi, korumayi, hatalar tespit edip diizeltmeyi ve
giizellestirmeyi kapsar. Ve ancak bunun sonucunda varligin sorumlulugunu
yliklenebilen insan “beser”’den “insan” a doniigiir. Yani yaratilmislarin en ka-
mili diizeyine erisebilir. Diger bir ifade ile insan ancak bu giizellestirme eyle-
mine katilarak ve idrakine vararak Allah’in Diinya’daki halifesi konumuna
yiikselebilir.

Cansever diisiincesinde inga edilen seylerin ¢ok gosterigli veya c¢esitli bi-
¢im ifadeleri igeren seyler olmasi yerine az sey ile tevazu, husu, sadelik ve
sakinlik i¢eren bir yapit olmasi; yine o tevazu ile siikinetin insanlarin birbi-
rine saygi ile bakmasini saglayan ve tiim bu duygularin kendi igerisindeki
giizellikten yararlanan bir tirlin viicuda getirmek asil olandir. Bu nedenle mi-
mariyi ahlak alaninda da tarif etmeye ¢alismis ve yapitlarini bu tavir ve tislu-
ba gdre insa etmistir. Ona gore her bigim bir tavira tekabiil eder. Insan, viicuda
getirdigi her yapitta hayatina dair bir bigimi ve iislubu ortaya koyar. Dolayis1
ile cevrenin bi¢im 6zellikleri de onu ortaya koyan insanin tabii ve ruhi alemi
ile ayrilmaz bir sekilde birbirine baglidir. Ruhi alem ise insanin inang, diinya
goriisi, varlik tasavvuru, ¢evre idraki, tarihsel tecriibesi ve degerler hiyerarsi-
sinin yapisina gore sekillenir.

Varlik, bir siirectir. Insanin igerisinde olustugu ¢evrenin tarihi boyutunun
idrak edilmesi ¢evre bilincinin temelini olusturur. Bu nedenle ge¢mis nesille-
rin Urettigi degerleri gelecek nesillere ulastirabilmek i¢in korumak temel va-
zifemizdir. Bu koruma, ayni zamanda bizim emanetgisi oldugumuz degerlerin
de korunmasi demektir. Yani sahip oldugunuz veya yarin sahip olacaginiz
cocuklariniza karsi bu ahlaki bir sorumluluktur. Ayn1 zamanda tabii bir mec-
buriyettir. Bu mecburiyet ve ahlaki sorumluluk yalnizca ¢ocuklarimiza karsi
degil gelecek nesillere kars1 da vazifemizdir. Ancak gelecek nesillere karsi
sorumluluk hissettigimizde kendimize insan deme hakkina sahip olmus ola-
cagiz. Oyleyse onlar igin bu giizel ¢evreyi ve sehirleri yeniden insa etmek ve
giizellestirmek birinci asli vazifemizdir.
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Sosyal Degisim Baglaminda Ebi
Hanife’nin Hadislere Yaklagimi

Melisa Feyza AKTAS'

Giris

Din, tann ile insanlar arasinda koprii kurarken ayn1 zamanda insanlarin
birbiriyle olan iligkilerinde rolii olan bir fenomendir. Zaman igerisinde top-
lumda gerceklesen degisimlerden etkilenerek yeni goriintimler elde etmistir.
Bu sebeple Islam hukukunda “’Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii”
prensibi ortaya ¢ikmistir. Toplumlar, gelismeye devam ettikge ortaya ¢ikan

kokli degisimlerin etkisi altinda kalmig ve kalmaya devam etmektedir.

Kur’an ile mesajini ileten Allah, dinini agiklamasi i¢in elgisini gorevlen-
dirmistir. Hz. Peygamber gorevi geregi kendisine vahyedilen dini gerek teb-
lig, gerek temsil gerekse de tebyin ederek insanlara ulastirmistir. Bunu yapar-
ken birbirinden farkli sorumluluklar iistlenmistir. Devlet bagkanligindan
imamliga, komutanliktan miifettislige, araciliktan hakimlige pek ¢ok gorevi
olmus ve bu gorevlerin hepsinde Islam dininin temel ilkelerini hayata gegir-
mistir. Onun bu gorevinden dolay1 Hz. Peygamber’in yasantis1 bizlere 6rnek
teskil etmistir. Ciinkii Allah Teala insanlara Hz. Peygamber’in izinden gitme-
yi 6giitlemistir (Al-i Imran 3/31).

Hz. Peygamber, gorevi geregi glinliik hayati diizenlemek i¢in bazi hukuki
kaideler koymustur. Bu kaideleri koyarken i¢inde bulundugu toplulugun ya-
sad1g1 sartlar1 g6z ard1 etmemistir. Hz. Peygamberin mesajinin ¢esitli bolgele-
re yayilmasiyla beraber giinliik yasantida sikintilar ¢iktigi gorilmistiir
(Uzunpostalci, 1994, 10/135).

1 Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 3. Smif Ogrencisi, Orcid: 0009-0009-4464-2498, melisa-
feyzaaktas@gmail.com



100 | 3 Nisan Bilhikem 6. Sempozyum Kitapgig:

Hz. Peygamber vefat ettigi sirada Islam topraklar1 sadece Arap Yarimada-
sin1 igine almaktaydi. Yani ilk islam devleti ayn1 zamanda bir Arap devletiydi.
Bu sebeple toplumun aile yapisi, ticareti, hukuku Arap orfiinden miitesekkil-
di. Bu kiigiik bolgede, benzer sartlar altinda yasayan insanlar adina olusturul-
mus ve o donemin ihtiyaglarini karsilayan bir hukuk igslemekteydi. Hz. Pey-
gamberin vefatinin ardindan dort halife doneminde yapilan fetihlerle gitgide
biiyiiyen Islam devleti gatis1 altina farkli kiiltiirlerden insanlar girmis ve bu
acilim daha 6nce sorun olarak goriilmeyen meseleler {izerine tekrar diistinme-

yi gerektirmistir. Bu durum ise sosyal degisim kavramini 6ne ¢ikarmistir.
Sosyal Degisim

Degisim basitce onceki durum veya var olus bigimindeki cesitlendirme
veya bagkalagmalar olarak tarif edilebilir (Fitcher, 1990, 153).

Sosyal degisim bir bakima kaginilmaz ve evrensel bir fenomendir. Top-
lumlar higbir zaman statik olmamislardir. Degisim toplumsal hayatin bir ge-
lenegidir. Bir toplumun hareketsiz oldugu diisiiniilemez. Her toplum kendine
has bir dinamizm igerisindedir.

Her toplum degisimi tecriibe eder. Degisim farkli tempolarda seyredebilir.
Bir toplumun duragan olusu baska bir topluma goredir. Bir toplumda degisim
hizliyken diger toplumda yavas gergeklesebilir (Fitcher, 1990; Tezcan 2015;
Sener, 2021). Degisimi etkileyen zaman, mekan, cografya, ekonomi, demog-
rafya, go¢ gibi pek ¢ok etken bulunmaktadir.

Sosyal Degisim ve Din

Her din, ortaya ¢ikmasinin ardindan siyasal, sosyal, ekonomik veya kiiltii-
rel alanda var olan normun disina ¢iktiginda yeni sartlara uyum gostererek
varligim1 korumak zorundadir. Bununla beraber yeni dini hareketler olusur.
Bunlar geleneksel yapiyla zitlasir ve ¢atismaya girer. Mesela Budizm, dogdu-
gu yer olan Hindistan’dan ¢ikip Cin’de, Tibet’te ve Japonya’da farkli versi-
yonlarini olusturmustur. Ayn1 sekilde Hristiyanlik tarihi siirecte cesitli kollara
ayrilmustir. Islam da bu yolu izlemis ve Iran, Afrika, Tiirk diinyas1, Hindistan
ve uzak Dogu’da birbirinden farkli egilimler meydana gelmistir. (Okumus,
2012; Tezcan; 2015; Sener, 2021).

Her din sosyal davraniglar i¢in bir diizen belirler ve empirik olaylara agik-
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lamalar getirir. Din sosyal davraniglar i¢in bir motivasyon gorevi Ustlenir.
Normatif talepler ile somut olaylarin ayni ¢izgide yiirimesi dinin sosyal dne-
mini olusturur. Normatif davranis ile giinliik davranisin birbirine ters diismesi
halinde ise normatif tutarsizlik tehlikesi ortaya ¢ikar (Okumus, 2012, 102).

Sosyal bir tarafi olan din, kutsi degeri olmayan her seye kutsi bir anlam
yiikleyebilir. Agkin olandan aldig1 giicliyle marjinal durumlart mesrulastira-
rak haklilagtirir ve onu toplumun normali haline getirir. Dini mesrulastirma-
nin olusturdugu normlarin disina ¢iktigimizda ise bizi tehlikeler bekliyor de-
mektir (Berger, 1993, 61-73).

Bu nedenle kutsal olarak addettigimiz geleneklerden ayrilmak bizim igin
zorlayicidir. Clinkii biz ayrilmaya c¢aligsak bile eskiden beri var olagelen uy-
gulamalara aykir1 davranislarimiz yadirganacaktir. Ancak her ne kadar zor

olsa da her toplum kaginilmaz olan degisime ayak uydurmak zorunda kalir.

Islam, dogdugu topraklar olan Arap yarimadasindan ¢ikmasinin ardindan
cografyanin degisimi ve kendisine eklemlenen farkl kiiltiirlerin etkisiyle de-
gisimden pay almistir. Sosyal hayatta gergeklesen bu degisim zorunlu olarak
hukukta degisiklige gidilmesini gerektirmistir. Bu donemde Ebt Hanife, bazi
hadisleri delil olarak kullanirken hukukun islevselligine halel getirecegi hase-
biyle olsa gerek bazi hadisleri delil olarak kullanmamustir.

Hiikiimlerin Degisimini Etkileyen Faktorler
Kur’an’in Arabiligi

Kur’an Arap yarimadasinda nazil olmustur. Dogal olarak Allah’in orada
var olan uygulamalarla ilgili soylemleri olmustur. Mesela ayn1 donemde Tiirk
kadmlar1 devlet yonetiminde soz hakki sahibiyken Arap yarimadasinda kiz
cocuklarinin diri diri gémiildiigiinii gérmekteyiz. Nitekim Isra suresi 31.
Ayette gecmekte olan: " Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi dldiirmeyin. Onla-
rin da sizin de rizkinizi elbette biz veriyoruz. Onlar1 6ldiirmek gercekten ¢ok
biiyiik bir glinahtir.”” emri Arap yarimadasinda var olan uygulamadan dolay1
indirilmistir. (Kapar, 2004, 29/491).

Yine Allah Miicadele suresinde *’I¢inizden karilarina zihar yapanlarin
kartlart asla onlarin analar degildir.” buyurmaktadir. Bu ayet Cahiliye do-
neminden kalma zihar adeti dolayisiyla nazil olmustur.?

2 "Zihar terimi kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisin1 veya karisinin bas, yiiz, sirt
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Bakara suresi 189. ayette ° 'Erdemlilik asla eviere arkalarindan gelip gir-
meniz degildir, fakat erdemlilik kisinin Allah’a saygili olmasidir. Eviere kapi-
larindan gelin, Allah’a saygili olun ki kurtulusa eresiniz.” buyrulur. Cahiliye
devrinde, Hac mevsiminde insanlar gok ile aralarinda bir perde olmasini iste-
medikleri i¢in evlerine ¢atidaki bir delikten girer veya cadirda kalirlardi. Bu-
nunla birlikte ihramli iken siit igmekten ve bazi bitkileri yemekten imtina
ederlerdi. Tavaf ederken de Mekke’den alimmis kiyafetleri giymeyi sart ko-
sarlardi. Kiyafet bulamayanlar ise ¢iplak bir sekilde tavaf ederdi (Uslu, 28
Eyliil 2023). Buna binaen Araf suresi 31. ayette Allah: ° Ey Ademogullari!
Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin, i¢in fakat israf etmeyin. Ciin-
kii Allah israf edenleri sevmez.” buyurur. Bu ayet bizzat o donemde var olan
uygulamaya hitap etmektedir.

Imam Maturidi Fatir suresi 33. ayette gecen cennet tasavvurunu agiklar-
ken bunlarin Arap toplumuna hitap ettigini dile getirir. Zira ayete gére cennet-
te ipek elbiseler giyilecek, altin bilezik ve incilerle siislenilecektir. Bir Tiirk
olan Maturidi: > Bir adam bunlara ragbet etmez ancak Araplar bunlara iti-
bar eder bu yiizden Allah onlara bunlari vadetmistir.” demektedir (Matiiridi,
2004, 4/182).

Bu 6rneklerden anlayacagimiz tizere Kur’an hitap ettigi toplulugun ihti-
yaclarini, gereklerini, sikintilarini gézetmek zorundaydi. Aksi takdirde mesa-
jinin tesiri olmazdi. Bu sebeple onlara onlarin diliyle konustu. Onlara onlarin
icinden birini gonderdi. Onlarin halini anlayarak bazi konular1 dncelerken
bazilarmi sonraya birakti ve onlarla hemhal oldu.

Hadislerin Delalet Degerinin Degismesi

Kur’an’dan sonra islam Hukukunun ikinci kaynag olan hadislerin delale-
ti hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Alimlerden her hadisin ilahi bir degeri
oldugunu iddia edenler oldugu gibi buna kars: ¢ikanlar da olmustur. Hz. Pey-
gamber’in de bir insan oldugunu hesaba katarsak onun yaptig1 her isin ilahi
olmayacagini sdyleyebiliriz. Bu konu sahabenin dahi tartisma konusu olmus-
tur.?

Hz. Peygamber’in yaptiklarini oldugu gibi uygulamada en ug 6rnek olarak

gibi biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina ben-
zetmesi demektir." (Yaman, 22 Eyliil 2023)

3 Bu konuda genis bilgi icin: Mehmet Ozsenel, /ik Dénem Hadis-Rey Tartismalart Seybani Ornegi
(istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2017), 81,99-110.
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goriilen Abdullah b. Omer’in diger sahabeler tarafindan elestirildigi goriil-
miistiir. Mesela o, hacda Mina’dan donerken Muhassab denen mevkide ko-
naklamanin siinnet oldugu kanaatindedir. Ciinkii burada Hz. Peygamber ko-
naklamistir. Hz. Aise ve Ibn Abbas ise Muhassab’in sadece Hz. Peygamber’in
konakladig1 bir yer oldugunu bunun 6tesinde bir anlam tasimadigina isaret
etmistir (Mislim, ’Hac”, 338, 341).

Hz. Peygamber miiminlerin 6nderiydi. Bu sebeple insanlar baglarindan
gecgen olaylar1 ona danisirlardi. Yaptiklari igsin dogru olup olmadigini veya ne
yapilmasi gerektigini ondan 6grenirlerdi. Ancak teblig gérevinin yani sira Hz.
Peygamber bir insand1. Bu sebeple ona bir sey danisildiginda kendi iradesiyle
teklifte bulundugu olurdu.

Mesela Hz. Peygamber ashaba hurmalar1 asilamamayi tavsiye ederken bu-
nun kendi fikri oldugunu sdylemis ve eklemistir: “’Bu asilama, onlara bir fay-
da sagliyorsa yapsinlar. Ben sadece kanaatimi dile getirdim, bundan dolay1
beni muaheze etmeyin. Ancak size Allah adina konustugumda onu aliniz/tu-
tunuz, ¢iinkli ben O’na asla yalan isnat etmem.” (Miislim, “’Fedail”, 139;
Ahmed b. Hanbel, 1416/1995, 2/178). Burada Hz. Peygamber onun sozleri
arasindan Allah adina konustuklarini almamizi soyler. Kendisi de bir anlamda
her sdylediginin Allah adina olmadigini, her sdyledigini almamamiz gerekti-
gini ifade eder.

Bagka bir hadiste Allah Rasulii (as) : ©> Hamile kadinla iliskiyi yasaklama-
y1 diisiindiim. Ancak bana Iranlilar ve Rumlar’m bunu yaptiklar1 ve ¢ocukla-
rina bir zarari olmadigi hatirlatildi. ©* buyurur (Miislim, “Nikah”, 45). Hz.
Peygamber yasaklamay1 diisiindiigiinii soyliiyor ve zarar1 olmadig: hatirlati-
linca vazgeciyor. Yani vahiy ile degil, kendi iradesi ile yasaklamay1 diisiinii-
yor. Ciinkii sahabe ona gelip her konuda danisirdi. Ve bir insan olarak Hz.
Peygamber’in bilgi birikimine dayanarak tavsiyeleri olurdu. Yine Uhud sava-
sinda planinin Allah’in emri mi oldugu sorulmus ve o da bunun sahsi fikri
oldugunu séylemistir.

Tipla ilgili hadisleri de bu sekilde anlayabiliriz. Is bliimiiniin bulunmadi-
g1 gelismemis toplumlarda herkesin kendini koruyacak kadar belli konularda
bilgi birikimi olur. Herkes savasa gider, evini inga eder, dogumunu evde ya-
par. Bu sebeple pek ¢cok meselede gecmisten gelen bilgi birikimi ile hareket

edilir. Tbn Haldun’un deyimiyle Hz. Peygamber bize tip ilmini 6gretmek icin
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gelmemistir. Onun tipla ilgili soylediklerini atalarindan gelen bilgi birikimi
ile dile getirdigini sdyleyebiliriz. (Ibn Haldun, 1982, 493,494).

Baz1 hadislerde ise doneme ve yoreye ait olgularla karsilasiriz (Erdogan,
2009, 140-200). Ciinkii her ne kadar din evrensel olsa da Hz. Peygamber bir
toplumun i¢inde yastyordu. Yasadigi toplumun i¢inde bulundugu sartlar ise
sonraki dénemlerde Islam’1n yayilmis oldugu bélgeler ile farklilik arz etmek-
teydi. Mesela Mikat yerlerinin belirlenmesi o giiniin sartlarina gére olmustur.
O dénemde Islam topraklari iginde bulunan Medine, Suriye, Necd bolgesi ve
Yemen i¢in mikat yeri belirlenmistir. Sonrasinda Irak Islam topraklarina katil-
mugtir. Irak’tan hacca gelen miisliimanlar ihrama girmek i¢in Necd bolgesine
tayin edilen Karnu’l Menazil’e gitmekteydi. Onlar i¢in mesakkatli olan bu
durumu Hz. Omer’e bildirdiklerinde Hz. Omer onlara kendileri i¢in bir mikat
yeri edinmelerini soyler. Boylece Zatu Irk’1 onlara mikat yeri olarak tayin
eder (Buhari, “’Hac”, 13).

Bu orneklerden anlayacagimiz lizere her hadis ictihada uygun degildir.
Zira Hz. Peygamber’in beseri bir yonii vardir. Peygamberligin yaninda ayni
zamanda es, dost, baba oldugu insanlar vardi. Peygamber olmasiyla birlikte
onun da 6zel hayat: vardi. Insan olmasi hasebiyle onun kendi i¢inden geldigi
sekilde soyledigi sozleri olmustur. Bununla beraber hadislere kiiltiirel 6geler
dahil olmustur. Ileride zikredecegimiz {izere bu hadisler Hz. Peygamber’in o
giin i¢in sdyledigi zamana ve sartlara gore ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple her
hadis sahih olsa bile bizzat lafizlariyla alinip uygulanmasi miimkiin olmaya-
bilir. Ciinkii hadiste emredilen veya nehyedilen durum zamana ve yoreye gore
degisebilir.

Orfiin Hukuk Uzerindeki Etkisi

Orfiin hukuk iizerine etkisini ele alan alimlerden ibn Abidin Mecmuatu
Resail’i, yeni bir 6rfiin meydana gelmesi durumunda miiftii ya da hakimin ne
yapmasi gerektigini ortaya koymak i¢in kaleme aldigini dile getirmistir. Ona
gore yeni bir 6rf ortaya ciktiginda gegmiste verilmis fetvalara gore degil, yeni
orfe uygun bir ictihad ile hiikmetmek gerekir (Ibn Abidin, t.s., 126). Ciinkii
eger sonraki donemde yasasaydi zamanin ve orfiin degisiminden dolay1 mez-

hep imaminin yeni bir goriis 6ne slirmesi gerekir.

Giinliik hayatimizi diizenlemek iizere yasalar konulurken bunlarin yasadi-
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gimiz sartlara uygun olmasi tabiidir. Aksi takdirde yasalara uyulmaya devam
edilemez. Nitekim anayasalarda bile degisiklige gidildigini gérmekteyiz (Ok-
tem-Tiirkbag, 1999, 234). Burada 6nlimiize 6rf kavrami ¢ikar.

Yasalarin konulma gayesini hukukgular, genel olarak toplum hayatini dii-
zenleme, toplumun ihtiyaclarimi karsilama, ve adaleti saglama oldugunu be-
lirtmislerdir. Bu amaglarin gercekles-tirilmesi adina hukuka en uygun ve tek
kaynagin orf ve adet olmasi gerektigini ileri stirenler de olmustur. Cilinkii bu
kaynak, toplumun davranig bi¢gimini olusturdugundan onun toplumsal iliski-
leri diizenlemede en etkin ara¢ oldugu diisiiniilmiistiir (Can, 1996, 69; Bal,
2007, 7; Del Vecchio, 1940, 204).

Hukuk usuliiniin temelini olusturan meshur hadiste gegtigine gére Muaz
b. Cebel Yemen’e giderken Kur’an ve slinnette ¢oziimii bulunamayan sorun-
lar i¢in rey ile hiikiim vermesi Hz. Peygamber tarafindan onaylanmistir. Bu-
rada hiikiim veren Muaz olacagi i¢in bu hiikiim Muaz’in yetistigi cevreye
gore edindigi tecriibelere dayanarak verilen bir hiikiim olacaktir. Ve yine Arap
toplumu i¢inde yasadigindan onlara uygun bir ¢6ziim bulmasi gerekecektir.

Farkli kiiltiirel degerlere sahip olan toplumlar i¢in ayn1 dogrunun var oldu-
gunu sdyleyemeyiz. Bu ylizden farkli toplumlarda farkli yasalarin konulmasi
gerekir. Nitekim miigtehitlerden bir konu iizerine birden fazla goriis nakledil-
mistir. Imam Safii Misir’a gittiginde, Irak’ta verdigi cogu fetvada degisiklige
gitmisgtir. Iraktaki fetva ve ictihatlarina kavl-i kadim (eski mezhebim) Misir-
daki fetva ve ictihatlarina ise kavl-i cedid (yeni mezhebim) adin1 vermistir
(Aybakan, 18 Subat 2024).

Avrupali idarecilerin kiiltiirel farkliligi goz ardi ederek kendi kanunlarini
somiirgelestirdigi bolgelerde dikte ettirmesi pek cok probleme yol agmistir.
Somiirgelerinde ekonomi adina bir degisiklik yapmadan birden fazla kadinla
evlilik yasaklaninca fuhgsun arttig1 gézlemlenmigtir. Zira yasadiklar1 bélgenin
ekonomik sistemi icerisinde evlenemeyen kadinlarin baska caresi kalmamis-
tir (Turhan, 2016, 32).

Allah Rasulii (sav) de drfe binaen ictihatta bulunmustur. ibn Abbas‘tan
rivayet edilen bir hadise gore, Hz. Peygamber (sav) Medine‘ye geldigi za-
man, halkmn bir iki yilligina meyvede selem yaptiklarini gérdii ve “'Selem
yapan kimse belli 6l¢ekte, belli agirlikta ve belli bir siireye kadar selem yap-
sin.” buyurdu (Buhari, “’Selem”, 1,2,7; Miislim, ’Miisakat”, 127,128).
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Zekat mallarinin nisabi veya fitir sadakasi i¢in belirlenen yiyecekler de
orfe binaen kararlastirilmistir. Son donemin 6nemli hukukgularindan Kar-
davi, Hz. Peygamber’in zekat i¢in nisabi sadece altin ve giimiisten belirleme-
sinin o dénemin uygulamasina goére oldugunu belirtir (el-Kardavi, 1998, 209).
Ebu Said el-Hudri’nin “’Biz Allah Rasulii doneminde fitreyi yiyeceklerden bir
sd ‘olarak verirdik. O zaman bizim yiyeceklerimiz de arpa, kuru iiziim, hurma
ve kes (¢okelek) idi.” (Buhari, ©’Zekat”, 74) ifadesi Hz. Peygamber donemin-
de fitir sadakasinin verildigi yiyecekleri gostermektedir. Sonraki donemde
bunun 6rfi bir uygulama oldugunu diisiinen Ebt Hanife bunlarin degerinin de
verilebilecegine hitkmetmistir (Giinay, 2014, 33).

Her toplumun kendine has bir isleyisi vardir. Bir toplumdan digerine gidi-
lince orfte ve dolayistyla hukukta degisiklikler olustugunu gérmekteyiz. Bir
tarafta dogru olarak goriilenin diger tarafta yanlis olduguna sahit olmaktayiz.
Orfiin bu denli etkili olmas1 sebebiyle Hz. Peygamber’in yasadigi cag ve yore

icin olusturdugu baz1 diizenlemeler her zaman i¢in gegerli olmayabilir.

imami Azam’in Degisime Bakis Acis

Imami Azam Ebd Hanife (6. 150) 6mriiniin yaklasik elli iki y1lin1 Emevi
doneminde geriye kalan yaklasik on sekiz yilin1 ise Abbasi doneminde Irak’ta
gecirmistir. Bir garnizon sehri olarak kurulan ve sonrasinda biiyiik bir ilim
merkezi haline gelen Kufe’de dogmustur. Babasi gibi o da ticaretle mesgul
olmustur. Ancak zekasiyla dikkat ¢eken Ebli Hanife Kufeli meshur tabii
Sa’bi’nin (6. 104) yonlendirmesiyle ilim yoluna girmistir. Yirmili yaslara ka-
dar kelam ilmiyle mesgul olduktan sonra fikihta derinlesmeye karar vermistir
(Ebu Zehra, 1969, 21).

Imami Azam kendisine danisilan sorunlara buldugu ¢oziimleri farkli sekil-
lerde gerekgelendirmistir. ITmami azamin kavilleri basta imam Muhammed
olmak tizere 6grencileri tarafindan kitaplarda toplanmaya ¢alisiimig olsa da
bu goriislere ait deliller bunlarda yer almamaktadir. Ashabinin naklettigi go-
risler menkul bir eser, meshur bir hadis veya sahabe fetvasi veya tabiinin
goriislerini barindirsa da bizzat kendi delillerini igermemektedir. Ebli Hani-
fe’nin kiyaslari ve istihsanlar1 bu eserlerde ¢okca yer almaz (Ebu Zehra, 1969,
184).

Usul eseri yazmadig i¢in izlemis oldugu istinbat yontemleri tamamiyla
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acgiklanamamustir. O, asli delillerin yaninda istihsan, maslahat ve orfii de kay-
nak olarak kabul etmistir. Nassin bulunmadig1 yerde ittifakla ser’1 delil olarak
kabul edilen 6rf, Ebl Hanife’ye gore belli meselelerde nassin bulundugu yer-
de tahsis gorevini listlenmektedir (Kiiciikosman, 2022, 80).

Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan kurulan Kufe kozmopolit bir yapiya sahipti.
Bedevi-hadari, giineyli-kuzeyli pek ¢ok Arap kabilesi, mevali, Yahudi ve
Hristiyanlar bir arada yasamaktaydi. Bununla birlikte kuzeyde Roma, doguda
Sasani Imparatorlugu ile baglantis1 vardi. Bu sebeple pek ¢ok siyasi harekete
ve i¢ karigikliga sahne olan Kufe’de uydurma hadisler, yalan isnadlar ortaya
¢ikmaya baslamisti. Kufe’de hadis rivayeti ve yasayan siinnet, Hicaz’da oldu-
gu kadar yogun degildi. Bu ylizden alimler bir hadis rivayet edildiginde ona
kars1 ihtiyatli davraniyor ve ortaya ¢ikan yeni durumlarda re’y ile karar veri-
yorlardi (Uzunpostalci, 1994, 10/135; Ebu Zehra, 1969, 264,265).

Ebl Hanife hadisleri reddettigi gerekcesiyle ¢cok fazla itiraza maruz kal-
mugtir. Ancak o biitlin hadisleri reddetmek niyetinde degildir. Osman el-Bet-
ti’ye yazdigi risalede “'Bil ki; bildiginiz ve insanlara ogrettiginiz seylerin en
faziletlisi siinnettir. Senin i¢in layik olan, siinneti 6grenmeleri gereken ehil
kimseleri bilmendir.” diyerek hadise verdigi onemi ortaya koyar (EbG Hanife,
2021, 62).

Ebl Hanife hadislerin kat’iligini belirlemek zor oldugu i¢in hadisleri
Kur’an ile karsilastirarak ele alirdi. Zira hadislerin Kur’an’a muhalif olmas1
s6z konusu olamaz. Ve Kur’an’a aykir1 buldugu hadisleri reddederken de Hz.
Peygamberi degil, ravilerin soziinli reddettigini belirtir (EbG Hanife, 2021,
24).

Eb{ Hanife fetvalarinda kolaylik prensibini benimsemistir. Oyle ki o istih-
san yaptyorum dediginde kimse ona karsi ¢ikmazdi (Saymeri, 1985, 25).
Kendisinin yasadigi ortam ile Hz. Peygamber doneminin arasinda olusan
farkliliklar neticesinde boyle bir yol ¢izmistir.

Ebi Hanife, bazi1 hadisler Araplarin 6rfiine binaen ortaya ¢iktigi i¢in onlar-
la amel etmemistir. Bazisinin ise yasanilan sartlarin degigmesi ile hitkmiintin
ortadan kalktigina karar vermistir. Asagida Ebi Hanife nin bu nedenle reddet-
tigi, Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inin Kitibu’r-red ala Ebi Hanife béliimiin-
deki hadisleri ele aldik. Kitapta cok daha fazla hadis bulunmakta ancak diger
hadislerde delalet problemi oldugu i¢in Ebli Hanife bunlar1 reddetmistir. Be-
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nim ele aldigim hadislerde ise Ebi Hanife’ye gore delalet problemi bulunma-
maktadir. Ancak bu hadisler farkli yagsam sartlar1 igerisinde ortaya ¢ikan uy-
gulamalar oldugu i¢in Ebli Hanife delil olarak kullanmamustir.

Ebd Hanife’nin Kiiltiirel Farklihklar Dolayisiyla ictihad Ederken
Kullanmadig1 Hadisler

Develerin Agilinda Namaz Kilmak

Hz. Peygamber deve agilinda namaz kilmay1 yasaklarken koyun agilinda
namaz kilmaya izin vermistir (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/277, 278). Ebi
Hanife ise deve agilinda namaz kilmanin bir sakincast olmadigini sdylemistir.
Ciinkii Hz. Peygamber’in yasadigi bolgede deve sahipleri, develeri otlattikla-
11 yerde tuvalet ihtiyaclarini giderdikleri i¢in orayi kirletirlerdi. Koyun sahip-
leri ise bunu yapmazlardi. EbG Hanife kendi yasadig1 bolgede insanlarin mu-
amelesi boyle olmadig1 i¢in buna cevaz vermistir (Kevseri, 1945, 11,12).

Suyun Temizligi

Hz. Peygamber hadisi serifte suyun kir barindirmayacagini bildirmistir
(ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/281). Bunun yaninda Ebii Hanife suyun temiz
sayilabilmesi i¢in bir taraftan hareket ettirildiginde diger tarafina hareketlili-
gin ulagmamasi sartin1 koymustur. Arap yarimadasinin cografi sartlar1 geregi
suyun kit olmasindan hareketle bu tiir hadislerle karsilagtigimiz soyleyebili-
riz. Bu nedenle Ebll Hanife yasadig1 donemde bununla karsilagsmadigi i¢in bu
hadislerle amel etmedigini diisiinebiliriz.

Nikahta Velinin izni

Ebtl Hanife kadinin nikahtaki s6z hakkini erkege kiyas etmis ve kadinin da
bulug ¢agina erdigi vakit, velisinin kadin iizerindeki velayetinin kalktigina
hiikmetmistir. Kars1 tarafin zikrettikleri ayetlerin nikahta veliyi sart kilmadi-
gin1, velisiz nikahin sahih olmadigina dair gelen hadislerde ise yaygin olan
orfiin dikkate alindigini ifade eden Eb{i Hanife, bu hadislerin nikahta velinin
sart kilindigma degil, miistehap olduguna delalet ettigini belirtmistir (Ibn Ebi
Seybe, 1409/1989, 7/284; Kevseri, 1945, 40,41).

Deve idran i¢cmek

Rivayete gore Ureyne kabilesinden bir grup hastalanmis olarak Hz. Pey-
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gamber’e geldi. Hz. Peygamber onlara deve idrar1 ve siitii igmeyi tavsiye etti.
Ebl Hanife bunun caiz olmadigini sdyler. Clinkii idrar necistir. Ancak hadiste
gectiginden dolayi alimlerden buna cevaz verenler olmustur. Ebli Hanife bu-
nun Araplara ait bir 6rf oldugunu diisiinerek bununla amel edilmesine kars1
¢tkmus olmalidir (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/295; Kevseri, 1945, 96,97).

Kedinin Temizligi

Kedinin ictigi sudan abdest alinmasina cevaz veren hadislere karsin Eb
Hanife bunu mekruh gérmiistiir. Ebli Hanife hadislerde kedilerin temizligine
yapilan vurgunun Hz. Peygamberin yasadig1 cografyadan 6tiirii oldugunu dii-
stintir. Hadislerde gegen " Kedi evinizin halkidr.” ifadesi de bunu dogrular
niteliktedir. Bu yiizden Eb(i Hanife kedinin de kopek gibi temiz olmadigina
hitkmetmistir. (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/308; Kevseri, 1945, 155,156).

Corap Uzerine Mesh Etmek

Hz. Peygamber doneminde ¢orap yiinden imal edilen, siki dokunan ve gi-
yen kisiyi 1sitan bir giyecekti. Pamuktan iiretilmis ince ¢oraplarin ne oldugu o
zamanlarda bilinmiyordu. Bu sebeple Ebli Hanife deriyle kdselenmemis ¢ora-
ba meshetmeye cevaz vermemistir. Bu yiizden Ebli Hanife Hz. Peygamber’in
coraplar tizerine mesh ettigi zamanki corap methumu ile kendi zamanindakini
farkli gordiigii icin goraplar {izerine mesh edilmesine cevaz vermemistir (ibn
Ebi Seybe, 1409/1989, 7/308; Kevseri, 1945, 157, 158). Bununla birlikte
onun émriiniin son zamanlarinda bu goriisten vazgegerek koselenmemis olan
coraplarmin tizerine meshettigi ve “’Ben bugiin daha 6nce yapmadigim bir

seyi yaptim.” diyerek eski goriisiinden dondiigii de rivayet edilir.

Ebi Hanife’nin Zamanin Degismesi Nedeniyle ictihad Ederken Kul-
lanmadig1 Hadisler

Dalindaki Hurmayi Tahminle Ol¢mek (Hars)

Hz. Peygamber zekat kagiran kisilere engel olmak i¢in hurmalar ve iizim-
ler tam olgunlagmadan zekatinin toplanilmasi igin gorevliler gonderirdi. Bu
kisiler agactaki hurmalar1 goz karar1 tahmin ederek kisinin verecegi zekéat
hesap ederdi. Ebi Hanife bu hadisle amel edilemeyecegini s6ylemistir. Zira
hasat zamanina kadar hurmalar zarar gorebilir ve kisinin verecegi zekat degi-
sebilir. Bu hadisin Hz. Peygamber’in donemi igerisinde karsilagmis oldugu
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zekat kagirma vakalarint durdurmak amaciyla ortaya ¢ikmasi onu zaten done-
min sartlarina gore verilmis bir karar oldugunu ortaya koyar. Bu nedenle Ebt
Hanife bu hadis ile amel etmemistir (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/294; Kev-
seri, 1945, 102).

Hac Menasikinde Takdim Tehir

Hz. Peygamber Hac ifa edilirken tertibe uyulmamasiyla ilgili sorular so-
rulmasi iizerine bunda bir beis yoktur demistir. Ebi Hanife ise tertibe uyma-
yanlarin fidye vermeleri gerektigini soylemistir. Hz. Peygamber’e bu sorula-
rin daha ¢cok bedevilerden geldigi ve unutma kaynakli yagandigi bilinmektedir.
Ebt Hanife ise bilingli bir sekilde siralamaya uymayanlara fidye gerektigini
soyler (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/287; Kevseri, 1945, 58,59; Jiaerfu, 2002,
53).

Kurbanlik Hayvam isaretlemek

Hz. Peygamber kurbanlik develerin horgliglerinin arasini kanatarak onlart
isaretlerdi (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/279). Ancak Ebsi Hanife’nin donemi-
ne geldigimizde insanlar bunu abartip hayvanlara eziyet eder hale gelmisti.
Bu nedenle Ebli Hanife bu hadisle amel etmemistir.

islemeli Kihcin isleme Cinsinden Para Karsiligi Satilmasi

Hz. Peygamber savas ganimeti olarak kazandigi islemeli kilic1 satmak is-
teyen bir sahabiye ‘’Bunlari birbirinden ayirmadan satamazsin.” buyurmus-
tur. (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/317). Ebl Hanife ise bu satisin gergekles-
mesine cevaz vermistir. O donemde altin, para gibi kullanilan bir 6deme
aractydi. Altinla siislenmis kilicin yine altinla satis1 hadise gére yasaklanmis-
tir. EbG Hanife’nin buna karsi ¢ikmasinin nedeninin yasamis oldugu cograf-
yada bunun elverisli bir akit olmasindan kaynakli oldugunu sdyleyebiliriz.
Nitekim s6z konusu hadisler ganimet olarak kazanilan esyalarin satimini
konu edinir.

Kur’an-1 Kerim ile Diisman Ulkelere Gitmek

Hz. Peygamber diismanin eline gegmesinden korkarak Kur’an ile diisman
bolgelerine seyahat etmeyi yasaklamistir. EbG Hanife ise bunda bir sakinca
olmadigimi belirtmigtir. Clinkii artik asayis saglanmis oldugundan bir tehlike
kalmamistir. Bu yiizden ona gore Kur’an ile seyahat etmenin bir sakincasi
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yoktur. Tahavi bu yasagin Hz. Peygamber zamaninda fazla Kur’an niishasi ve
hafiz olmamasina baglar (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/278; Kevseri, 1945,
19,20).

Musarrat Satisi

Musarrat hadisinde Hz. Peygamber bir devenin siitliniin sagilmadan bek-
letilip hayvanin siitiiniin bereketli gosterilerek satilmasi durumunda miisteri-
nin hayvani iade ederken saticiya bir sa’ hurma vermesi gerektigini sdylemis-
tir. Bunun sebebi miisterinin hayvani elinde tuttugu miiddetce ondan aldigi
stitten faydalandig1 i¢in buna yapilan 6demedir. Eb(i Hanife bu goriise kars
¢ikar ve tazminatin ayn1 maldan olmasi gerektigini sdyler. Bir sa” hurma belki
Hz. Peygamber doneminde kisinin zararini karsilayacak ortalama bir dl¢iidiir.
Lakin bu 6l¢ii diinyanin her yerinde ve tarihteki her donemde gecerli olmaya-
caktir (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/291; Kevseri, 1945, 83,84).

Tas ile istinca

Ebl Hanife’ye gore ii¢ tas kullanildiktan sonra bir dirhemden fazla kir
kalmigsa su ile taharetlenmek gerekir. Ebli Hanife’nin bu sekilde fetva verme-
sinin degisen sartlardan otiirii oldugunu iddia edebiliriz. Nitekim Hz. Pey-
gamber suyun kit oldugu ve elde edilmesinin mesakkatli oldugu bir bolgede
yasamaktaydi. Ebli Hanife ise su temininin sikintili olmadigi bir bolgede ya-
sad1g1 icin bu hadisi esas almamistir (Kevseri, 1945, 139,140).

Sehirlinin Koyliiye Vekaleten Satis Yapmasi

Hz. Peygamber sehirli olan kimsenin, sehirde yasayanlar ile sehir disinda
oturanlar arasinda aracilik yapmasimi yasaklamistir. Bedevilerin piyasay1 iyi
bilmemesi nedeniyle sehirlilerin aracilik yaparken kendi ¢ikarina satis yap-
masi ihtimalinden dolay1 bu yasak konulmustur. Ancak Hz. Peygamber bu
hiikmii kiigiik bir sehir halki i¢in vermistir. EbG Hanife ise bu ruhsati pek ¢ok
ulusu kapsamakta olan Islam Devleti i¢in vermistir. Az sayida niifusu bulunan
bir sehirde bu hiikmiin uygulanmasi pek sorun olmamistir. Ancak kisi sayisi-
nin ve ¢esitliliginin artmastyla toplumun ruhsata ihtiyact dogmustur. Nitekim
Ebl Hanife bir zarar olugsmasi durumunda bu islemin mekruh oldugunu soy-
lemistir (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/303; Kevseri, 1945, 226,227).
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Hz. Muhammed (sav)’in Ailesine Zekatin ve Sadakanin Hiikmii

Hadise gore Hz. Peygamber ve ailesi sadaka ve zekat malindan faydalana-
mazdi. Hz. Peygamber’in sagliginda akrabalarina (zevi’l kurba) savas gani-
metinden ayrilan humustan bir pay veriliyordu. Dért Halife doneminde ne
yapildigi ile ilgili ise ¢eligik rivayetler yer almakta. Ancak uygulama olarak
zevi’l kurbdya bir noktada ganimetten pay verilmesinden vazgegildigi bilin-
mektedir (Apaydin, 18 Subat 2024). Ebl Hanife’ye gore Hz. Peygamber’in
ailesi ganimet pay1 almay1 birakinca sadaka ve zekat mali onlara helal olmus-
tur (Ibn Ebi Seybe, 1409/1989, 7/364; Kevseri, 1945, 229).

Sonug¢

I¢inde yasadigimiz sartlar bizim hayatimiz1 belirlemektedir. Bunlarin de-
gisimiyle degisen hayatimiz farkli boyutlara evrilmektedir. Kars1 konulamaz
olan degisim ile hukukumuzu da degistirmemiz bu ylizden kaginilmazdir. Hz.
Peygamber yasadigi donemde karsilastigi olaylari zamanina ve yerine gore
¢Ozmistiir. Sosyal degisimle birlikte degisen yasam sartlar1 dogrultusunda
Ebl Hanife de aynisin1 yapmuis, farkli ihtiyaglarin dogmasiyla yahut yagam
sartlariin degismesiyle yeni ¢oziimlere ihtiya¢ duyan halkin sorunlarini za-
manina ve yerine gdre ¢ozmiistiir. Insanin refah1 i¢in olusturulan hukukun
insana kostek olmamasi i¢in dinin esaslarina baglh kalarak ve halkin maslaha-
tin1 gozeterek hiikiim vermeye 6zen gostermistir. Hadislerde yer alan doneme
ait uygulamalarin farkli sebeplere bagl olarak meydana geldigini ve bunlarin
toplumda gergeklesen degisimlerle revize edilmesi gerektigini ortaya koy-
mustur. Hz. Peygamber’in verdigi bir takim hiikiimlerin dénem insaninin ya-
sam kosullarina ve orfline gore sekillendigi i¢in evrensel nitelik tasimadigi ve
bu tarz hiikiimlerin Ebi Hanife tarafindan fikihta delil olarak ele alinmadig1
tespit edilmistir.
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Cok Kiiltiirlii Bir Kentte Geng
_Kusagin Kimlik Algisi: Van
Orneginde Nitel Bir Aragtirma

Kiibra YUREKTURK!, Seher TITiZ>

Giris

Tarihsel siire¢ icerisinde bireyin yagam serliveni mercek altina alindigin-
da; ¢ocukluk, genglik ve yaglilik gibi ¢esitli donemlere ayrilarak siniflandiril-
dig1 goriilmektedir. Bahsi gecen ii¢ 6nemli donemi kusatan sosyal ve kiiltiirel
faktorlerin varligt s6z konusudur. Bu baglamda zikredilen ii¢ sinif arasinda
yer alan genclik olgusu, biinyesinde barindirdigi deger, tutum ve davranis gibi
temel unsurlardan hareketle toplumsal bir ifadeye karsilik gelmektedir. Sos-
yal bilimlerin énemli 6l¢iide etrafinda kiimelendigi ve arastirmalarda sik¢a
bahsedilen temel tartigma konulari arasinda yer alan genglik, 6zellikle son
yillarda toplumsal bir 6neme sahip olan kimlik kavramiyla birlikte ele alin-
maktadir. Bu minvalde genclik kavrami, sahip oldugu anlamin yamn sira sos-
yolojik bir ger¢eklige doniiserek toplumsal sahnede kimlik olgusuyla yeni bir
forma biirlinerek varlik kazanmaktadir. Dolayisiyla genglik ve kimlik olgusu
arasindaki diyalektik iliski, toplumsal diizende sosyolojik bir baglama sahip
olmasi nedeniyle bir¢ok calismanin arastirma konusu haline gelmektedir.

Birey, sosyal sahneye dahil oldugu ilk asamadan itibaren yalnizca kendisi-
ni degil, kendisi diginda var olan dig diinyay1 algilama, anlama ve anlamlan-
dirma ¢abasi icerisinde bulunmaktadir. Bahsi gecen bu vurgu, bireysel ve

1 Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyoloji Boliimii Yiiksek Lisans Ogrencisi.

2 Konya Selguk Universitesi Sosyoloji Boliimii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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sosyal baglamda bir aidiyet ve kimlik olgusunun varligina dikkat ¢ekmekte-
dir. Genglik siireci, bireyin, kimlik arayisinin énemli bir baglami olan aidiyet
duygusunun ¢abasi icerisinde oldugu degerli bir asamadir. Bu baglamda vur-
gulanan her iki olgu arasindaki iligkinin sosyolojik portresi, ¢aligma adina
oldukga kiymetlidir.

Arastirmanin temel amaci, toplumsal gelisimin 6nemli baglamina katki
sunan gengligin kimlik algisini, Van’daki genglerin goriislerinden hareketle
siire¢ analizi yapmay1 ve genglerin kimlik algisinin sekillenmesinde s6z sahi-
bi olan faktorlerini, kimlik siirecinin degisim seriivenini ve dalgalanmalarini
yoreye ait birtakim unsurlarla ele alarak gengligin kimlik algisin1 ¢ok kiiltiir-
lillik baglaminda ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢aligma, gencligin kimlik
algisini nasil deneyimlediklerine, bu deneyim siirecinde s6z sahibi olan ¢ok
kilttirlilik olgusunun geng kusagin kimlik algisina etkisine ve Van ilindeki
geng kusagin kimlik ingasinin ve modernlesmenin sundugu ¢esitliligin gélge-
sinde kalip kalmadigini, niceliksel olarak arastirmaya az sayida konu edilen
geng kusagm ve kimlik algist dikotomisinin sosyolojik sonuglarini sunmak
amactyla literatiire katki yapmay1 hedeflemektedir. Dolayisiyla aragtirmada,
nitel arastirma yonteminden hareketle, 18-24 yas aras1 10 geng ile derinleme-
sine miilakat yapilmistir. Bu bulgular, gengligin kimlik algisini, ¢ok kiiltiirli-
liik olgusundan hareketle ele almanin sosyolojik analizlerin ve mercek altina
alman konunun genis 6lgekte tasvirinin yapilmasina da olanak tanimustir.

Arastirmanin bundan sonraki agamasinda genglik ve kimlik olgusunun
kavramsal tanmimlarina, ¢ok kiiltiirliiliik baglaminda gencligin ve kimlik algi-
siin ingasina iliskin teorik imkanlarinin ele alindigi kavramsal/kuramsal ger-
ceveye yer verilmistir. Arastirmanin metodoloji asamasinda ise ¢aligmanin
konusu, kapsam ve siirliliklari, 6rneklem, evren, veri toplama araci ve anali-
zine deginilmistir. Arastirma verilerinin incelenmesi ve bulgular boliimiinde,
katilimcilarla yapilan goriismelerden hareketle gengligin kimlik algisina ilis-
kin yaklagimlarina yer verilmistir. Son asamada ise elde edilen verilerden ha-
reketle gengligin kimlik algisina iliskin deneyimlerinin ne olduguna, bahsi
gegen gergeklige nasil bir bakis agist sunduguna, ¢ok kiiltiirliiliik baglaminda
geng kesimin kendilerini hangi konumda degerlendirdiklerine ve kent ve ¢ok
kiltiirliliik dikotomisinin olusturdugu sonuclara yer verilerek calisma ta-

mamlanmistir.
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Kavramsal-Kuramsal Cerceve

Toplumun Regetesi “Genclik”

Genglik olgusu, toplumlarin gelisim ve ilerleme regetelerinde vurgulanan
kiymetli bir sosyolojik gerceklik olarak adlandirilabilir. Cocukluk ve yetis-
kinlik evresi arasindaki gegis siireci olan genglik, modern sonrasi donemde
sosyal bir baglami da biinyesinde barindirmaya baglamistir. Pre-modern siire-
cinde emekleme doneminde olan genclik olgusu, modernlesme sertiveniyle
birlikte ¢esitlenerek genis bir anlam yelpazesine sahip olarak gelisme done-
mine ge¢cmistir. Bu minvalde genglik kavrami, modern seriivenin bir ingasidir.
Sosyolojik paradigmadan hareketle denilebilir ki Sanayilesme Donemi’nin
baslangicindan itibaren ¢esitlenen is giicii talebi ile ¢cocukluk donemindeki
onemli bir paya sahip olan egitim siireci arasindaki iligki, gengligin sosyal
diizendeki konumlarimin adlandirilmasinda dikkate deger bir etkinin olugma-
sina zemin hazirlamistir. Bahsi gegen durumun en 6nemli sebebi ise ¢ocukla-
rin egitim siirecine dahil olmalartyla yeni bir forma biiriinen ig giiciiniin,
genglik kategorisinin olusmasinda yadsinamayacak 6l¢iide soz sahibi oldugu
gergegidir.

“Genglik, birey hayatimin gerek donemsel ozellikleri itibariyle fiziksel, ge-
rekse zihniyet yapisi acisindan onemli bir donemini teskil etmektedir. Bu do-
nemde, bireyin hayat tarzi sekillenmekte birey, ileriki donemlere hazirlan-
maktadir. Bu agidan bu donemde yapilan tercihler, verilen kararlar ve sahip
olunan diigiincelerin neye gore sekillendigi de énem arz kazanmaktadir. Bu
durumda bireyin kendisi kadar ailesi, ¢evresi ve yasamis oldugu toplumun
kosullari, davranis kaliplar ve kiiltiirii de oldukga etkilidir.” (Koroglu, 2014,
266).

Toplumun aktorii olan birey, gen¢lik asamasinda bireysel kaliptan ¢ikarak
¢ogunlukla sosyal kimligin dlgiitlerini 6grendigi bir siirece dahil olmaktadir.
Baska bir ifadeyle genclik doneminde kazanilan ve dgrenilen davraniglarin
yalnizca psikolojik degil sosyolojik bir baglaminin da oldugu sdylenebilir. Bu
minvalde gen¢ kusagin sergiledigi davranislarin ve 6nemsedigi yasam tarzi-
nin ¢ekirdegini olusturan dnemli sosyal unsurlarin varligt séz konusudur. S6z
gelimi geng bireylerin i¢inde bulundugu sosyal diizenin deger yargilarini pe-
kistirmelerine olanak saglayan unsurlar, nitekim toplumsal yasamla ger¢ek-
lesmektedir. Boylelikle genclik olgusu, psikolojik veya bireysel bir kategori-
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nin disinda anlamsal baglamda ¢esitlenerek toplumsal bir hamurla yogurularak
yeni bir icerige sahip olmaya baslamistir.

“Geng tammu yapilirken sosyolojik, psikolojik ve biyolojik tanimlar yapil-
maktadir. Sosyoloji de ise gen¢lik, ana akim kuramlar etrafinda analiz edilir.
Bu ¢alismada biyolojik ve psikolojik kuramlar iizerinde durulmamakta, ancak
konusu geregi sosyolojik kuramlara yer verilmektedir. Sosyolojide genglik
perspektifinden ele alinan kuramlar; yapisal islevsel, yapisal ¢catismaci, sem-
bolik etkilesimci ve alt kiiltiir kurami olarak simiflandirilabilir.” (Baran Gor-
giin, 2013, 12).

Tarihsel siirecte her sosyal diizenin ilerleyisi icin 6nemli temel parametre-
lerin var oldugu goriilmektedir. Bu minvalde toplumsal uyum ve biitiinlesme-
nin temel konumda yer aldig1 sdylenebilir. Niifusun kiymetli bir par¢asinin
geng kusagin olusturdugu diisiiniildiigiinde, toplum ve genglik arasinda sos-
yolojik bir bagin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Nitekim bu gergeklik top-

lumsal uyum ve biitiinlesme ile birleserek varlik kazanmaktadir.

“Bu baglamda geng¢lik doneminin bir gecis donemi oldugu goriisiinden
hareketle gencin toplumsal rollerini kazanmada gencligi islevsel olarak top-
lumsal biitiinlesme a¢isindan degerlendirir. Yasi, toplumdaki rol ayrimi icin
onemli bir faktor olarak goren yapisal islevselciler, gen¢ligi yeni rollere ha-
zirlanma donemi olarak goriir. Bu nedenle roller ve statiiler geregince gencin
hak ve sorumluluklar baglaminda toplumla uyum iginde sosyal iligkilerini
kurmast beklenir.” (Baran Gorgiin, 2013,12).

Catigma, toplumsal diizenin isleyisini sarsan firtina olarak nitelendirilebi-
lir. Catigsmanin bu yonii, saglikli isleyisi hedefleyen toplumlarin dengesini
sarsan bir gerceklik olarak yorumlanmasini miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla
geng kusagin toplumla kurdugu iligki, sosyal sahnenin aktorii olan bireylerle
sagladig1 etkilesim ve toplumsal yasa niteliginde olan normlar, oldukga bii-
yilik 6nem arz etmektedir.

“Toplumsal degisimin hizli oldugu sanayi ve sanayi étesi toplumlarinda;
gencin aile iginde sosyallegsmesini yeterince saglayamamasi, toplumsal norm-
lara uygun davranmamasi, egitim, saglk gibi hizmetlerden yararlanmada
stkintilar yasamasi ve ozellikle ekonomik bakimindan yeterli kaynaga sahip
olamamas: gibi faktorlerden dolayt gencin sorunlarimin artigi gozlemlenmek-

tedir. Bu durum ebeveyn ve geng¢ arasinda kugaklar arasi ¢atismanin yasan-
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masna neden oldugu gibi sistemle baglantili olarak egitim ve ekonomik alan-
la ilgili gerginliklerin olusmasina da yol agmaktadir.” (Baran Gorgiin, 2013,
13).

Genglige iligkin sembolik etkilesim kuramina gore geng birey, toplumsal
diizende var olan kiiltiirel unsurlar1 6grenmeye basladig siirecte benlige ilis-
kin bosluklarin1 da doldurmaya baslamaktadir. Baska bir ifadeyle geng kusak,
toplumla tanistig1 siirecte kendisine iligkin anlamsal yorumlamalarina ayna
tutmaktadir. Vurgulanan bu husus ¢alismanin ele aldigi kimlik olgusuyla da
yakindan iligkilidir. Caligmanin ilerleyen boliimlerinde bu konu detaylandiri-
lacaktir.

“Sembolik etkilesimin onde gelen temsilcilerinden Mead’e gére her kisi-
nin benligi, biyolojik ve psikolojik ben ile sosyolojik banamin diyalektik bir
tirtinii olarak anlam kazanir. Bu ¢ergevede benlik, toplumsal yapunin norm ve
degerlerinin 6grenilerek i¢sellestivilmesini ya da bunlara 6znel yorumun ka-
tilmasini ifade eder. Bu durumda geng toplumun kiiltiirel kodlarini 6grenirken
aslinda bu siirece kendi anlamsal ve yorumsal durumunu da katarak bigim-

lendirir ve toplumun bir bireyi haline gelir.”” (Baran Gorgiin, 2013, 14).

Genglige iliskin son ¢erceve olan alt kiiltiir kuramina gére genglik, top-
lumda bir¢ok sosyolojik kavramla biitiinleserek kategori kazanmaktadir. De-
ginilen kategori bicimi ise geng bireylerin sosyal sahnedeki varliklarina gére
sekillenmektedir. S6z gelimi aligveris, davranig, moda, tiikketim vb. unsurlarla
sekillenmektedir. Genglige iliskin temel motivasyonun kimlik algis1 olmasi
nedeniyle diger ¢aligmalardan ayrilmaktadir. Literatiirde genglikle ilgili bir-
cok ¢aligma sz konusu iken gengligin kimlik algisina iliskin sosyolojik ince-
lemelerin sayica az oldugu gézlemlenmis ve bu durumda ¢alismayi ayirt edici
kilmagtir.

“(...) yas, toplumsal ve evrensel degerler, bos zaman degerlendirme ve
eglence bigcimleri, tiiketim aliskanliklari, yasam tarzlari vb. bakimindan geng-
lik kiiltiivleri i¢erisinde ayri bir alt kiiltiiv, daha dogrusu bir alt kiiltiir olustur-
maktadr.” (Saygili, 2011, 375).

Benligin Aynasi Ve Toplumun Mirasi “Kimlik”

Kimlik, giinlimiiz diinyasinda pek c¢ok ¢alisma i¢in etrafinda kiimelenen
Oonemli bir tartisma konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal Bilimlerin
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bir¢ok alaninda mercek altina alinan kimlik olgusu, giiniimiiz aragtirmalarin-
da da yerini almaktadir. Bu durum kimligin ¢esitli baglamdaki sorunsalligini,
¢Oziim nesnesi olarak ele alip degerlendirmektedir. Bahsi gegen bu durumun
en temel nedeni ise kimligin tiim evren i¢in gegerli bir kavram olmasidir. Do-
layisiyla kimligin genis bir alan ve anlam yelpazesine sahip olmasinin dogur-
dugu tanim c¢esitliliginin de varlig1 bu noktada ka¢inilmazdir.

“Kimlik konusunda sosyolojik ve psikolojik litaratiivii yirminci yiizyiin
gerisine kadar gotiirmek miimkiindiir: James, Cooley, Mead, Simmel hemen
akla gelen ilk orneklerdir.” (Aka, 2010,20).

“Kisi, grup, topluluk veya uluslarin kendilerini tammlarken kullandiklar
ifadeleri ve yer aldiklar iligki aglari onlarin kimlikleriyle yakindan iliskilidir.
Toplumsal olanin goz ard: edilerek kimligin a¢iklanmasi miimkiin olamayaca-
g1 gibi sadece toplumsal olanla ya da “oteki "nden hareketle yapilan bir kim-
lik agiklamasi da eksik kalacaktir. Sosyolojik a¢idan yaklasildiginda kimlik
kavrami, bireyselin étesinde toplumsala veya ulusala vurgu yapmak duru-
mundadir. ”(Aslan, 2019, 1114).

Sosyolojik baglama gore birey ve toplum arasindaki iliskinin diyalektik
bir karsiligi bulunmaktadir. E. Durkheim’in kolektif biling kavraminin etkisi
altinda kalan bireysel kimlik olgusu arasindaki iligkinin sonucu olusan top-
lumsal kimlik gercegi 6rnek olarak verilebilir. Durkheim’in sosyolojisinden
hareketle kimlik, salt baglamda birey merkezli ve indirgemeci kimlik olarak
ele alinmamaktir. Kimligin 6nemli sosyolojik sonuglar: bulunmaktadir.

“Kimligin kurumsal diizlemde kolektif olarak olusturulmas: klasik sosyo-
lojik yapitlarda yerlesmis temel bir sorundur: Durkheim in “kolektif bilinci”,
Marxin “sinif bilinci”, Weber’in anlam diinyast ve Tonnies’in “cemaat¢i”
yaklagimlar: gibi. Kolektif olarak kimlik, grup iiyelerinin paylasilan ortak de-
gerler veya benzerlikler etrafinda birlesmesi sonucu olusur.” (Aka, 2010, 19-
20).

Bu durumun yani sira kimligin sosyolojik baglamini elen alan literatiir
incelendiginde G. Herbert Mead ve Herbert Blumer tarafindan inga edilen
kimlik kuramlarinin varligi s6z konusudur. Simgesel etkilesim paradigmasi-
nin Onclileri olan Herbert Mead ve Herbert Blumer; bireyin sosyal diinyasina
dahil olan nesnelerin ve sembollere yliklenilen anlamlarin toplumsal siizgeg-

ten gecerek olustugunu ifade etmektedir.
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Bireysel kimlik disinda insa edilen sosyal kimlik (Tajfel ve Turner) olgu-
su, onemli sosyolojik sonuglari olan bir kavram olarak degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla sosyal kimligin varlig1 disinda bireyin kiiltiirel kimligine iligkin
yaklagimlarin dogusu, ¢ogunlukla modernlesmeyle birlikte kimligin ¢esitlen-
mesiyle yakindan iligkilidir. Bu nedenle ¢alisma, tiim kimlik teorilerine de-
ginmek yerine kimligin sosyolojik ¢ergevesini kuramsal baglamini ¢izdikten
sonra siire¢ analizi yapmay1 hedeflemektedir. Gerek ¢alismanin siirlilig ge-
rekse de konuya iliskin ¢ok kiiltiirliiliik olgusunun kimlik algisi ile iligkisine
deginildikten sonra aragtirmanin metodoloji boliimiine gegilecektir. Kiiresel
diinyanin mimar1 oldugu ¢ok kiiltiirliiliik gercegi, glinimiiz diinyasinda pek
¢ok sosyolojik kavramla birlikte zikredilmektedir. Bu ¢aligmada ise, genglik
ve kimlik olgusuna iligkin yapilacak olan sosyolojik analizde ¢ok kiiltiirliiliik
kavrami biiyiikk 6nem tagimaktadir. Bu baglamda denilebilir ki giiniimiizde
neredeyse her toplum, ¢ok kiiltiirlii bir forma biiriinerek daha gegisken niteli-
ge sahip olmaktadir. Bahsi gecen ¢ok kiiltiirliiliik ve kimlik konusu ise birgok
kuramci tarafindan ele alinmistir.

“Taylor, taminma ve kimlik sorunlarimin, herkesin esit vatandaslar olarak
esit haklara sahip olduklarinin kabul edildigi evrenselci anlayis ve modern
kimlik diisiincesinin belivmesi neticesinde farkliliklar siyasetinin ortaya ¢ik-
masiyla bag gosterdigini ileri siirmektedir.” (Erincik, 2011, 229)

Modern seriivenin ruhunu besleyen énemli bir faktor olan ¢ok kiiltiirliiliik
kavrami, glinlimiizde kimligin doniisiimiine ve insasina etki eden 6nemli top-
lumsal bir gercekliktir. Ancak her toplumun ¢ok kiiltiirliiliikk ger¢egini dene-
yimleme ve benimseme siireci farkli gerceklesmektedir. Dolayisiyla bu ¢alis-
ma cok kiilttrliligiin kimlik iizerindeki etkisini Van kentini mercek altina
alarak degerlendirmektedir. Bu nedenle ¢ok kiiltiirliilik ve kimlik algis1 ara-
sindaki iligkiye, aragtirmanin bulgular boliimiinde detaylica yer verilecektir.

Yontem

Arastirmanin Konusu, Kapsami Ve Sinirhiliklar:

Genglik, sosyal diizenin belkemigi niteligindedir. Baska bir ifadeyle genc-
lik, toplumsal degisim ve doniisiimiin sonuglarini biinyesinde barindiran
onemli bir toplumsal recetedir. Glinliimiizde genglik olgusu, ¢agin insa ettigi
veya olusturdugu yenilikleri i¢erisinde bulunduran sosyal bir ajandadir. Dola-
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yistyla olduk¢a 6nemli bir gerceklik olan genglik, her toplumda farkli bir ta-
nima karsilik gelmektedir. Bu nedenden 6tiirii genc¢ligin anlam yelpazesi ol-
duke¢a genis bir kapsama sahip olmakla birlikte toplumda var olan ¢esitli
parametrelerle zikredilerek arastirma konusu haline getirilmistir. S6z gelimi,
titkketim, moda, aligveris vb. faktorler gengligin tanim alanini ¢esitlenmesine
olanak saglamistir. Bu baglamda degerlendirildiginde genglik kavrami, diya-
lektik bir iligki kurdugu kimlik olgusuyla birlikte ele alinarak incelenip, geng-
ligin hayalinde yer alan kimlik algisinin Van kenti 6zelinde ¢ok kiilttirliiliik
faktoriiyle sosyolojik baglamda nasil bir etkilesim kurdugu vurgusu, ¢aligma-
nin konusunu olusturmaktadir.

Calisman1 nihai amaci ve dnemi, toplumsal gelisimin 6nemli baglamina
katki sunan gengligin kimlik algisini, Van’daki genglerin goriislerinden hare-
ketle silire¢ analizi yapmay1 amacglamistir. Ayrica genglerin kimlik algisinin
sekillenmesinde s6z sahibi olanak faktorleri, kimlik siirecinin degisim serii-
venini, dalgalanmalarin1 yoreye ait birtakim unsurlarla ele alarak gengligin
kimlik algisini ¢ok kiiltiirliiliik ¢ercevesi ile ortaya konulmustur. Bu baglamda
caligma, gencligin kimlik algisini nasil deneyimlediklerine, bu deneyim siire-
cinde soz sahibi olan ¢ok kiiltiirliiliik olgusunun geng¢ kusagin kimlik algisina
etkisine ve Van ilindeki geng kusagin kimlik ingasinin modernlesmenin sun-
dugu ¢esitliligin golgesinde kalip kalmadigini, niceliksel olarak aragtirmaya
az sayida konu edilen geng kusagin ve kimlik algisi1 dikotomisinin sosyolojik
sonuglarmi sunmak amactyla literatiire katki yapmay1 hedeflemektedir. Dola-
yistyla aragtirmada, nitel arastirma yonteminden hareketle, 18-24 yag aras1 10
geng ile derinlemesine miilakat yapilmistir. Derinlemesine miilakat sonucu
elde edilen bulgular, gengligin kimlik algisini, ¢ok kiiltiirliiliikk olgusundan
hareketle ele almanin sosyolojik analizlerin ve mercek altina alinan konunun
genis Olgekte tasvirinin yapilmasina da olanak tanimasi nedeniyle oldukca
kiymetlidir.

Arastirma, nitel arastirma yontemi kullanilarak desteklenmistir. “Nitel
arastirma, diinyayr gériiniir hale getiren bir dizi yorumlayici, materyal uygu-
lamalarmdan olusur. Bu uygulamalar diinyayr doniistiiriir. Bu uygulamalar
diinyayi; alan notlary, miilakatlar, konusmalar, fotograflar, kayitlar ve kendi-
nize yazdiginiz notlari iceren bir temsiller serisine doniigtiiriir. Bu diizeyde,
nitel arastirmamin diinyaya dair yorumlayict ve dogal bir yaklaguimi vardir.

Bu, nitel arastirmacilarin kendi dogal ortamlarindaki seyleri insanlarin olay-
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lara verdigi anlamlar acisindan anlamlandirmaya ¢alismasi veya yorumla-

mast anlamina gelir.” (Creswell,2021,44).

Arastirmanin sinirlilifi, calisma Van ilindeki 10 geng birey ile gergeklesti-
rilmigtir. Caligmanin evreni, 18-24 yas araligindaki bireyleri kapsamaktadir.
Calismanin 6rneklem grubu ise kartopu 6rnekleme olup Van ilindeki 18-24

yas araligindaki bireylerle sinirlandirilmistir.

Veri Toplama Teknigi Ve Analizi

Geng kusagin kimlik ingasina iliskin algilarma ve Van kentinin énemli
sosyolojik bir sonucu olan ¢ok kiiltiirliiliikk olgusunun etkilerini 6grenmek
adina tim gorlismelere yiiz yiize ger¢eklestirilmistir. Miilakat formunda ilk
asamada sosyo-demografik sorulara (yas, cinsiyet, aylik gelir durumu, Van’da
kalis siiresi) yer verilmistir. Bu sorulardan hareketle, gencligin yasadigi kente

iligkin genglik ve kimlige yatkinligin1 anlamak amaglanmstir.

Derinlemesine miilakat teknigi kullanilarak olusturulan bu ¢alismada, ve-
rilerin toplanmasi1 asamasinda yari-yapilandirilmis goriisme tekniginden des-
tek alinarak 5 kadin ve 5 erkek totalde 10 geng bireyle gergeklestirilmistir.
Gorlisme esnasinda katilimcilarin rizasi alinarak ses kaydi yapilmistir. Daha
sonra ise ses kayitlar1 yaziya gegirilerek ¢alismada kullanilmistir. Gortismele-
re 11 Eyliil tarihinde baglanilmis, 18 Eyliil tarihinde son verilmistir. Derinle-
mesine miilakat teknigi kullanilarak elde edilen veriler, arastirma verilerinin
degerlendirilmesi ve bulgular bolimiinde smiflandirilarak konuya iligkin

noktalart incelemek adina ¢oziimlenmistir.

Kathimcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri

E1: Erkek, 19 yasinda, lisans 6grencisi, ¢alismriyor, 19 yildir Van’da yasi-

yOr.
E2: Erkek, 18 yasinda, lise mezunu, ¢alismiyor, 18 yildir Van’da yasiyor.

E3: Erkek, 21 Yasinda, lisans 6grencisi, ¢alismiyor, 21 yildir Van’da yasi-
yOr.

E4: Erkek, 23 yasinda, lise mezunu, esnaf, 23 yildir Van’da yagsiyor.

ES: Erkek, 22 yasinda, lisans mezunu, ¢alismiyor, 22 yildir Van’da yasi-

yor.
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K1: Kadin, 19 yasinda, lisans 6grencisi, ¢alismiyor,19 yildir Van’da yasi-
yor.

K2: Kadin, 24 yasinda, yiiksek lisans 6grencisi, hemsire, 24 yildir Van’da
yas1yor.

K3: Kadin, 18 yasinda, lisans 6grencisi, ¢alismiyor, 18 yildir Van’da yasi-
yor.

K4: Kadin, 20 yasinda, lisans 6grencisi, ¢calismiyor, 20 yildir Van’da yasi-

yor.

KS5: Kadin, 21 yasinda, lisans 6grencisi, ¢alismiyor, 21 yildir Van’da yasi-
yOr.

Arastirma Verilerinin Coziimlenmesi Ve Bulgular
Gengligin Diliyle ¢’Gengclik” Tanimi

Gengligin literatlirdeki tanimlarina iligkin hususlar, aragtirmanin ilk bo-
liimlerinde ele alinmistir. Bu boliimdeki genglik tanimina ise katilimcilarin
perspektifinden hareketle deginilecektir. Katilimcilarin, giiniimiiz diinyasin-
daki gengligin sahip oldugu profili; gen¢ligin yanlis 6zgiirlesme ¢abalari, po-
piiler kiiltiir, baska kiiltiirlere 6zenmek gibi sosyal faktorlere dayandirarak
ortak kanaatle oldukga elestirel bir baglamda degerlendirdigi goriilmektedir.

“Kural tammayan bir genclik var bence. Hi¢bir sekilde kural tanimiyor-
lar ve kendi yapmak istedikleri igin ellerinden geleni yapiyorlar, bunun igin
¢aba gosteriyorlar.” (K1)

“Tatmin olmayan, kapitalizm pesinde olan bir genc¢lik var. Popiiler kiiltiir
kolesi...” (K3)

“Onii agilmayan, pasif hale getirilen bir genglik var.” (E5)

Genglik olgusunu kendi deneyim ve ugraslari neticesinde yorumlayan ka-
tilimcilarin, giiniimiiz diinyasindaki gengligin toplumsal diizendeki konumu-
na iligkin izlenimlerinin hem olumlu hem de olumsuz olarak degerlendirildigi

gbzlemlenmistir.

“Ashnda bizim bir énceki kusagimiza gore fazlasiyla én yargil bir toplum

var su an ¢inkii gengligi fazlasiyla kendi kiiltiirlerinden uzak gordiikleri igin
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toplum gengligi yoldan ¢ikmis olarak goriiyor. Ayni zamanda gengleri daha
yeni daha teknolojik daha zeki goriiyorlar.” (E2)

“Toplumlar aslinda gencligin kétiiye gittiginden soz ederler. Bu da ashn-
da toplumun onlara uyguladigi baskidan kaynaklhidir. Gengleri biraz kendi
hallerine biraksalar ashinda kendi benliklerini bulup ilerleyebileceklerine
inantyorum. (K4).

Son olarak katilimcilara gore kiiltliriin genglik iizerindeki etkisine iligkin
vurgu; kimlik, gelenek-gorenek vb. sosyal unsurlardan hareketle sekillen-
mektedir. Bu durumun yani sira bazi katilimeilar i¢in kiiltiiriin gengligi olum-
suz etkileyen bir olgu olarak algilandig1 saptanmustir.

“Kiiltiiriin gencglik iizerinde etkisi var! Olmali ve olmaya da devam etmeli
ciinkii artik ¢ok karisik bir kiiltiir var yani artik bizim kiiltiiriimiiz yok. ... On-
ceden bu kadar karmasikiik yoktu mesela hatirliyorum. Simdi gengler bu kar-
masamn icinde ge¢misten gelen mi? yoksa simdi olusan bir sey mi? bunu
bilmedikleri i¢in kiiltiirii ¢ok da bildiklerini kabul ettiklerini diisiinmiiyorum.”
(K2)

“Bence kiiltiiriin genglik tizerinde biraz baskin bir etkisi var. Bu devirde
¢ok baskaldiran bir genglik oldugunu diigiiniiyorum ben. Baski oldugu i¢in de
insan istemiyor baskiyt ve bu baskiya baskaldiriyor. En basitinden kvyafet 6r-
negini verebilirim. Boyle toplumdan farkli olan insanlar i¢in baskilayici olu-

yor kiiltiir ve bu onlart kétii etkiliyor.” (K3)

“Dogu cografyast olarak bakarsak kiiltiirel olarak baski var ashinda bi-
raz. Bence gengler de kiiltiivii yasatmak igin ¢ok ¢abalamuyorlar agikeasi ¢iin-

kii genglere gore kiiltiir gericiligi cagristiriyor bence.” (E3)
Gengligin Perspektifinden ¢’ Toplumsal Kimlik”

Goriismelerde genglerin sosyal kimlik olgusunun ne anlama geldigine ilis-
kin goriisleri genel olarak farklilik gostermis olup toplumsal kimligin somut
unsurlart olarak degerlendirilebilecek; tarih, kiiltiir, din, etnik kdken gibi
maddi ve manevi paydasliklara vurgu yaptiklar saptanmistir.

“(...)Yani kisaca bireylerin bir araya gelerek olusturdugu genel bir kim-
liktir, genel bir diisiincedir, genel bir goriintiidiir. Yani ortalama birbirini ta-

mamlayan diisiincelere sahip insanlardwr diyebilirim.” (K2)
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" Her birimiz bir ailede biiyiiyoruz o ailenin ézellikleri olsun, orf ve adet-
leri olsun yani ailemizden aldigimiz hareketler diisiinceler... Budur bence
toplumsal kimlik.” (K4)

“ Benim i¢in Islami bir sey ifade ediyor. Hayat tarzimi Islam’a ve inangla-

rima gore sekillendiriyorum diyebilirim.” (K5)

Bireyle toplum arasindaki iligkiyi kavramsallagtirmada énemli bir rol oy-
nayan kimligin neye gore sekillendigine yonelik soruya katilimeilarin yanit-
larinda genel olarak; aileye, sosyal ¢evrede konumlandirdiklari pozisyonlara,
internet agiyla iletisim ve etkilesim olanagi saglayan sosyal medyaya, sosyal
statilye, gore degiskenlik gosterdigine iliskin vurgulara dikkat ¢ekildigi goriil-
miistiir. Ayrica bir katilimeinin (E2), kimligin sekillenmesine iliskin goriisiin-
de tarihsel, kiiltiirel mirasin kalintilarinin altin1 ¢izmesi dikkate degerdir. Ni-
tekim toplumsal kimligin ingasinda ge¢misin degerlerinin énemli bir pay1
bulunmaktadir.

“Geng kesimin ozellikle de 20°li yaslarin farkl kiiltiirlerden dzendigi veya
sosyal medyaya, internet ortamina bakarak da olusturdugu bir toplumsal
kimlik var. " (E2)

“Topluma, insanlara, bireylere, ¢evreye gore sekillenir. Toplumu etkileyen
stireclerden iste ekonomiden, kiiltiirden, turistler gibi farkli yapiya sahip in-
sanlardan etkilenir.” (K2)

“Bence ailenin, bireyin bulundugu konuma, mevkie, duruma, oturdugu

yere gore sekilleniyor.” (K4)

Katilimcilarin toplumsal kimlik ve genglik arasindaki iliskiye yonelik go-
rislerinde iki kavramin birbirini degistiren doniistiiren bir yapiya sahip oldu-
gu ve dinamik, islevsel bir formda olduguna yonelik bulgular saptanmistir.
Konuyla ilgili iki katilimemin goriisii su sekildedir:

“Genglik gordiigiinii, duydugunu alwr. ...Su an ¢ok karmasgik bir yapidayiz
turistlerin olmasiyla, ekonominin olmasiyla, ozgiirliik algilanmasiyla vs. iste
bunlarin hepsi toplumsal kimligi etkiliyor. Cocuk ailesinin bulundugu kiiltiir-
den diistinceden mutlaka etkilenir. Ciinkii sen ¢ocuga neyi verirsen onu alir.”
(K2)

“... Yeni genclik eskiye fazlasiyla onem vermiyor hani bu olduk¢a a¢ik ve
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onlarmn davranmiglar: gegmisle hi¢ baglantili degil. Z kusag kendinden onceki
kusaklardan ¢ok farkli gerek davramg olarak gerek diisiince yapisi olarak
gerek yasam bi¢imi olarak... Ellerinde de fazlasiyla imkan var yani teknoloji
var. Gengler istedikleri an istedikleri bilgiye ulasabiliyorlar. Bunun sonucun-
da olusan toplumsal kimlik farkli toplumlarin, farkly insanlarin ortak bir nok-
tasinda olusuyor. Yani aslinda genclik toplumsal kimlige, toplumsal kimlik de
genglige yansiyor. Yani birbirlerini doniistiiren bir yapidalar.” (E2)

Gengligin Kaleminden “Turistik Ziyaretler”: Sosyolojik Bakis

Van kenti, sahip oldugu cografik konum nedeniyle turistik ziyaretlere ol-
dukea agik bir noktadadir. Bu baglamda Van kenti i¢in “degisim” olgusu ka-
¢milmaz bir gergektir. Degisim gercegi ise ¢ogunlukla gengligin uyum sagla-
mak adina ¢abaladigi diyalektik bir perspektifle doniisiime ugramaktadir. Bu
caligmada gengler, Van kentindeki turist bireylerin kiiltiirii ve dilini 6grenme
¢abasinin ¢ogunlukla olmadigini belirtmektedir. Bu durumu ise turistik ziya-
retlerin kiiltlir ve kimlik insas1 noktasinda Van kentinde yarattig1 olumsuz et-

kiler seklinde temellendirmektedir.

“Olmadi. Ciinkii burada daha ¢ok yer edinsinler istemiyorum. (...). Bura-
da kuracaklar: bir ig, magaza vs. ile daha da gii¢lenecekler béylece biz asimi-
le olacagiz bizi asimile edecekler. Onlara ne kadar benzersek kendimizi o
kadar kaybederiz.” (E2)

“Yani agik¢ast beni ¢ok etkilemedigi i¢in boyle bir cabam olmadi. Ortak
bir alammiz olsayd belki. (...).”" (K35)

Katilimcilara, yabanci turistlerin ziyaret siirecinde Van kentine 6zgii kiil-
tiirel olgulara iligkin hassasiyetlerinin nasil bir baglama sahip oldugu soruldu-
gunda, katilimcilarin vurgulanan bu siirecin hassasiyetle gerceklesmedigine
iligkin aym fikirde olduklar1 saptanmistir. Bu noktada siirecin sosyolojik bir
sonucu olarak kiiltiirel kimligin ve gencligin olumsuz etkilendigi gozlemlen-
mistir. Bu durumun yani sira yabanci turistlerin kentte saygi goriip gormedik-
lerine ve kendi kiiltiirlerini yagatabilmelerine iliskin soru yoneltildiginde elde
edilen sonug ¢ogunlukla olumlu sekilde cevaplamiglardir. Bu noktada her iki
baglam arasinda sosyolojik anlamda diyalektik bir iliski oldugu saptanmaistir.

Cogunlukla saygi duyulmadigini soyleyebilirim. Cilinkii bulundugumuz
toplumun kiiltlirtine aykir1 bir davranis sergiliyorlar. Aslinda onlar da kendi
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benliklerini yansitmiyorlar. Cikip geldikleri tilkelerde yasayamadiklari 6zgiir-
liiklerini, baskilandiklar biitiin alanlar1 burada rahatlikla sergileyebiliyorlar.”
(K5)

“Cok saygili olduklarn diisiinmiiyorum. Carst merkezde insanlari rahat-
siz etmeleri, ¢cok kalabalik gezmeleri, giyim kugamlart olsun, sesli giiliip ko-
nugmalart olsun ¢ok rahatsiz edici. Bazen sokak ortasinda kavga ediyorlar
mesela” (E3)

“Bence fazlasiyla goriiyorlar ¢iinkii kimsenin etlisine siitliisiine karismi-
yoruz. Belli bash kotiiliikler olmadigi stirece, kanunlari ¢ignemedikleri stirece
burada bence kiiltiirlerini fazlastyla yasiyorlar. Kendi dilleriyle ac¢tiklar res-
toranlari, otelleri, ibadethaneleri var. Yani her tiirlii istediklerini yapabiliyor-
lar. Kanunen bir engelimiz yok ve halk olarak kimsenin karsi ¢iktigini gorme-
dim.

“Yasatanlar var hatta Van’da Iranlilarin kendi adina actiklart bir kuliip

var, oraya kendilerinden baskasini almiyorlar mesela.” (ES5)

Son asamada Van kentinde yayginlagan turistik ziyaretin sonuglarinin na-
sil bir formda ele alindigina bakildiginda ise katilimcilar, bu noktada keskin
ve net bir doniit saglayarak olumsuz olacagini belirtmiglerdir. Her toplumun
miras1 olan kiiltiiriin 6zellikle goriinmez bir forma biiriinerek gen¢ kimligin
olusumunda arka plana atilacagi sonucuna ulagilmistir.

“Cok kiiltiiriin olmast ¢esitliligin olmast aslinda giizel bir sey ama bir
yerden sonra karmasa ¢ikabilir ve bu da gelecegimizi kotii etkileyebilir. Yani
kendi kiiltiiriimiiz kaybolabilir ya da etkisini kaybedebilir.” (K3)

“Bence fazlasiyla tehlikeli ¢iinkii (...) Biiyiik olan her zaman kii¢iigii ken-
dine baglar. (...) bu biraz isgal gibi oluyor, kiiltiir olarak isgale ugramis gibi
oluyor. Belki devietimizi bayragumizi elimizden almiyor olabilirler ancak kiil-

tiiriimiizii, tarihimizi, orf ve adetlerimizi igsgal ediyorlar.” (E2)
Modern Cagda Gengligin Imtiham: Cok Kiiltiirliiliik

Gilinlimiizde ulasim ve iletisim olanaklarindaki gelismeler uluslararasi tu-
rist ziyaretlerini kolaylastirmaktadir. Son yillarda, iran ile smir kapist olan
Van kentinde de turist hareketliliginin oldugu dikkat ¢ekici bir gercek olarak
One c¢ikmaktadir. Yapilan bu turist ziyaretleri de gencligin kimlik insasinda
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onemli bir yere sahiptir. Bu ziyaretlerin genglik ve kimlik olgusunu nasil etki-
ledigine iliskin soru yoneltildiginde 10 katilimcidan 9°u bu ziyaretlerin geng-
ligi ve kimligi olumsuz yonde etkiledigini savunurken 1 katilime1 olumlu ya
da olumsuz bir yorum yapmaktan kag¢indigini belirtmistir. Nitekim Van’daki
gerek gezgin turistler gerekse yerlesik yabancilar tavir tutumlariyla, giyim
kusamlariyla, tiiketim aligkanliklariyla bir kiiltlir tasiyict islevi gérmektedir-
ler. Bu turistlerin sayilarinin fazlaca artmasinin genglerde asimile olma ve
benligini kaybetme gibi kaygilar dogurdugu tespit edilmistir.

“Yiizde yiiz kétii bir etkisi var bence mesela Van’da genel olarak Iranl
turistler var. (...) gengler onlardan ¢ok ornek alyyorlar mesela dis goriiniisle-
ri olarak, hal-hareketleri olarak, giyim kusamlari olarak gencleri ¢cok etkili-
yorlar. Yani ne orfiimiizde Iranhlar var ne ddetimiz de ne de gelenegimizde. O
yiizden kimligimizi de yiizde yiiz ¢ok kotii etkiliyor. Onlarla hi¢hir benzerligi-
miz yok; hal, hareket uyum. Zaten dinleri de bizden farkli. Buraya gelen Iran-
hlar Sia’dirlar onlar da Miisliiman degil zaten. Onlarin din anlayislariyla
bizimkiler bambagska. Zaten onlar buraya geldikleri gibi a¢ilip sagilyyorlar.
Bize bir katkilar: yok. Hep kétiiye yonelik yani iyiye yonelik bir sey yok” (E1)

’Bence kotii etkiliyor ¢iinkii gengler onlara 6zeniyor ve kendi benliklerini
kaybediyor.” (K1)

“Biz asimile oluyoruz ac¢ik¢asi. Giyimlerinden, konusmalarindan yaptik-
lart hareketlerden ¢ok ¢abuk etkilenebiliyoruz. Kendimizi unutuyoruz.” (K4)

' Van’a gelen Iranllar iizerinden diisiiniirsek onlarin bir kere kiiltiirleri
farkli yani Van’daki gencleri ¢cok kétii yapryor Mesela Van'a gelen Iranlilarin
¢ogu baslarini yarrya kadar ortiiyorlar. Yavas yavag baktigimizda Van’da ya-
sayan bagortiilii kizlarin onlara benzedigini goriiyoruz. Aslinda bizimkilerde

bir kimlik arayisi var ama nasil yapacaklarint bilmiyorlar aslinda. " (ES)

Kiiltiirlin insanlik tarihi kadar eski bir yapiya sahip oldugu diigiiniildiigiin-
de bu olgunun tarihin gelisim seyrine gore kimligi en ¢ok etkileyen unsurlarin
basinda geldigi goriilmektedir. Ancak gilinlimiizde iletisim ve ulasim aglarinin
artmas1 ve ¢esitlenmesiyle birlikte kimligi sekillendiren yapilar igerisinde
kiiltiiriin yaninda baska faktorlerin de yer aldig1 goriilmekte ve bunlarin en
basinda sosyal medya ile kiiresellesme gelmektedir. Kiiltiiriin kimlik iizerinde
nasil bir etkisinin olduguna yonelik katilimcilarin goriisii ise farklilik goster-
mektedir. 10 katilimcidan 4’1 kiiltlirtin hala eski yerini korudugunu diistiniir-
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ken 6’s1 kiiltliriin kimlik iizerinde higbir etkisinin kalmadigini diisiindiigiinii
ifade etmistir.

“(...). Yani ¢ok kiiltiiriine, gelenegine bagli bir nesil gormiiyorum. Bunun
disinda ¢evresel faktorler, farkl toplumlar, sosyal medya, ekonomi, siyaset,
farkl iilkeler kimligimizi daha ¢ok etkiliyor.” (K2)

“Ben kiiltiiriin ¢ok etkisinin oldugunu diigiinmiiyorum. Tek bir kiiltiir ol-
madig i¢in ya da kimligimizi popiiler kimligin olusturdugunu soyleyebilirim
daha ¢ok.” (K3)

“Bence kiiltiiviin ¢ok bir etkisi yok. Giintimiiz toplumunda belirli bir yas
araligini almazsak kiiltiirii 5nemseyen bir toplum yapimiz yok. Tarihini bilme-
den biiyiiyen ¢ok biiyiik bir kitle var. Kiiltiiriimiiz, davramslarimiz, orf ve
adetlerimiz... Bunlarin ¢ogu zamanla kaybolmaya baslad ve bu da kiiltiirii-
miiziin kaybolusu aslinda. (...). Ancak bunun yaninda hi¢ ge¢misini bilmeyen

tamamen yeni, tamamen ozenti olan bir genc¢lik var su an.” (E2)

“Yani zaten kimligimizi kiiltiir olusturuyor tamamiyla neredeyse. Ctinkii
icine dogdugumuz toplum kendi basina kiiltiir demek zaten bunun yansimasi
olarak da bireyde goriiyoruz. *’ (ES)

Kiiltiir igerisinde dil, inang, ritiiel ve sembol gibi ¢esitli prensipler barindi-
ran ¢ok genis bir yapidir. Cok kiiltiirliiliik ise toplumlarin sahip olduklari kiil-
tiirel farkliliklar kapsayan ve bir toplum icerisindeki farkl etnik gruptan olan
insanlarin kendi kimlik aidiyetlerini koruyarak sosyal uyum igerisinde bir
arada yasama pratigini ifade eder. Bu baglamda ¢ok kiiltiirliiliigiin katilimci-
lara ne ifade ettigi sorusu yoneltildiginde; *’farkli kiiltiirden insanlarin bir ara-
da yasamas1” ¢ercevesinde yansiz bir tanim yapildig1 gozlemlenmistir. Ancak
¢ok kiiltiirlii bir toplumda yasamay1 bir gen¢ olarak nasil deneyimledikleri
soruldugunda 10 katilimcidan 5°1 ¢ok kiiltiirlii bir toplumda yasamanin yoru-
cu bir temposu olduguna, karmasikliga yol agtigina, kendi 6zlimiizii kaybet-
meye yonelik tehlike barindirdigina dikkat ¢ekmektedir. Kimlik arayisinda
olan ve ¢ok kiiltiirliliigii olumsuz olarak nitelendiren genglerin kendi kiiltiirel
alanlarii daha iyi ve giivenli bulduklar1 saptanmistir. Diger yandan geriye
kalan 5 katilimei i¢in ise bu durumun kiiltiirel bir zenginlik olarak algilandig1
ve boylece tek bir kiiltiiriin i¢cerisinde hapsolma durumunu ortadan kaldirdig1
i¢in ise ¢ok kiiltiirliiliigii 6zgiirliikle iliskilendirdikleri anlagilmistir.
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“ Ben agik¢asi boyle ¢ok kiiltiirlii bir toplumda yasamaktan hognut degi-
lim. Farkl kiiltiirlerin farkl davraniglart hosumuza gitmiyor. (...). Kétiisiiyle
iyisiyle kendi kiiltiiriimle yasamak isterim. Bununla dogdum bununla geldim
ama digardan bir sey aldigin zaman onun kotiisii, iyisi var. (...). Diistintince
bozulmug bir toplum i¢inde yasamak istemiyorum ki bu kiiltiire ¢ok bagh.”
(E2)

“Kendi kiiltiiriimiizii koruyabilirsek ashinda giizel bir duygu ¢ok kiiltiirlii
bir toplumda yasamak. Farklr insanlart gormek farkl kiiltiirleri gormek as-

linda giizel bir duygu.” (E3)

“Cok kargasa oldugunu diisiiniiyorum ben. Cok kiiltiirliiliik oldugu icin
cok fazla ayak uyduramryorum bu esnada ayak uyduramadigim igin yorulu-
yorum. Bir yere giderken oraya ayak uyduruyorum baska yere gidince de

oraya yabanci kaliyorum. (...).” (K3)

“Cesitlilik a¢isindan iyi hani en azindan kendimi bir kiiltiire adapte ede-
bilirim. Eger tek bir kiiltiir olsaydr belki uyum konusunda sorun yasardim”
(K1)

Son olarak katilimcilara ¢ok kiiltiirlii bir toplum olan Van’in yerli halkinin
konumu hakkinda diislinceleri sorulmustur. Yerlesik yabancilarin da etkisiyle
Van halkinin bu gesitlilik igerisinde asimile olmaya yiiz tuttugu, tilkenin eko-
nomik sorunlardan dolay1 yerli esnafin dahi kendi halkindan olan miisterileri-
ni arka plana atti81 dolayisiyla kendi kentinde halkin azinlik ve yabanci ko-
numda oldugunu ifade etmislerdir.

 Bence yerli halk kendi ilinde yabanciymis gibi. Alisverisi, gezmeyi biz-
den ¢ok bence turistler yapiyor ekonomik durumdan dolay1. Yerli halk bu yiiz-
den ¢ok sansh degil bence.” (K4)

“Bence yerli halkin konumu genel olarak bozulmaya ¢ok miisait. Kovami-
yorsun da buraya gelen Iranlilar paralariyla geliyorlar yani bu ev, mal miilk
alma isleri daha da ilerlerse Van halki ikinci plana diiser. Su anda bile bence
sehri Onlar yonetiyor. Yani yirmi insandan muhakkak yaris1 yabancidir, bunu
inkdr edemeyiz. Yani boyle ilerlerse rahatlikla sehri ele gegirebilirler o yiiz-
den kotii yani.” (E1)
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Sonug¢

Calismada hem turistik ziyaretlerin yapildigi hem de yerlesik yabancilarin
bulundugu Van kentinde, kimlik arayis1 i¢erisinde olan genglik; ¢ok kiiltiirlii-
liikk olgusu temelinde okunmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda genclerin kimlik
algilar1, dogup biiytidiikleri kente aidiyet durumlari, ¢ok kiiltiirlii yapiyla sos-
yal uyumlar1 yapilan miilakatlardan edinilen verilere gore detaylandirilmistir.
Elde edilen verilerden hareketle gencglerin genclik olgusunu yenilik, teknoloji,
hareketlilik, baskaldir1 ve 6zgiirliik gibi kavramlar {izerinden tanimladiklar:
goriilmiistiir. Bu baglamda kiiltiiriin ve geleneksel degerlerin, kimlik arayisi
icerisinde olan gencler iizerindeki islevini yitirdigi ya da bu olgularin gencler
tizerindeki hakimiyetini kaybettigi diisiiniilebilir. Ancak 6te yandan ¢ok kiil-
tirliilik gercegi ile birlikte katilimeilarin toplumsal kimlik ve kiiltiir algilar
miilakat sorulariyla sinandiginda aslinda “Gtekine’ karsi kendi kimlik aidiyet-
lerine vurgu yaptiklar1 ve 6tekiler lizerinden ‘biz’ duvarimi insa ettikleri goriil-
migstiir. Cok kiiltiirlii bir toplumda yagamanin ise ancak 6z benligi ve 6zgii
kiilttirti korumak sartiyla kabul edilebilir olduguna dikkat ¢ektikleri saptan-

mistir.

Her ne kadar kent heterojen bir kimlik yapisina sahip olsa da i¢ine dogulan
toplumda yaganan orf ve adetlerin kattig1 kiiltiirel etmenler toplumsal kimli-
gin sekillenmesinde etkili olmustur. Bu durum Van’a gelen turistlerin veya
Van’daki yerlesik yabancilarin varliginin genglerin kiiltlirel gelecegi agisin-

dan bir tehlike olarak gérmelerine sebebiyet vermektedir.
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Din, Kiiltiir ve Medeniyet Iligkisi Uzerine

Bahar KIZIL!

Giris

Inang, estetik, sanat, ibadet, dil vs. unsurlar1 icinde barindiran din, belli
kiiltiirler ve medeniyetler i¢inde kendine yer edinmistir. Insanlik tarihine bak-
tigimizda ve herhangi bir dini ele aldigimizda bu ger¢egi gérmek miimkiin-
diir. Higbir toplum, kiiltiir veya medeniyet dinin etkisinden kurtulamamustir.
En ilkel kabileden tutup giiniimiiz modern zaman dilimine kadar din dedigi-
miz kutsal olgu pek ¢ok konuda oldugu gibi kiiltiir ve medeniyet konusunda
da muhtelif sekillerde adindan sikga soz ettirmistir. Bu bakimdan din, kiiltiir
ve medeniyet arasinda ¢ok siki bir iligki oldugunu soyleyebiliriz.

Insan1 hayvandan ayiran en dnemli 6zelligin akil olmasinin yani sira kiil-
tiir de bir diger ayrici 6zelliklerindendir. “...ilkcagda kus yuvasini, ar1 bal ve
petegini nasil yapiyorsa bugiin de ayni sekilde yapmaktadir. Oysa insan ilk-
cagda magaralarda ve aga¢ kovuklarinda yasarken bugiin modern ve saglikl
meskenler yapmakta ve oralarda barinmakta ve her gecen giin bunu gelistir-
mektedir.”(Arslanoglu 2000:246; Uygur 2018:19) insan diinyaya gelirken
belli bir kiiltiirde yer edinmektedir. Bu sadece kiiltlirle kalmaz ayn1 zamanda
ailesinin de kabul ettigi bir din ve medeniyet anlayisiyla karsi karsiya kalir.
Dogdugu kiiltiirde biiyliylip gelisen insan daha sonra ailesinin sahip oldugu
din ve medeniyeti 6grenmeye baslar. Bu agidan baktigimizda kiiltiiriin toplu-
mu, medeniyetin ise bireyi one ¢ikardigini sdyleyebiliriz. Din burada her iki
unsura etki ederek hem kiiltiirel zenginlik hem de ¢esitli anlam diinyalar1 ka-
zandirmaktadir.

1 Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali,
Yiiksek Lisans Ogrencisi.



136 | 3 Nisan Bilhikem 6. Sempozyum Kitapgig:

Din, kiiltiir ve medeniyet arasindaki iliskiyi daha iyi degerlendirebilmek
ve bu li¢ unsurun birbirlerine ne derece ve nasil etki ettigini gérebilmek icin
ilk 6nce din, kiiltiir ve medeniyetin tanimini ve 6zelliklerini agiklamak gerek-
mektedir. Dinamik bir yapiya sahip olan ve pek ¢ok unsurlari i¢inde barindi-
ran kiiltlir kavrami tasvir edilmesi zor olan bir kavramdir. Bunun yaninda, her
alan (sosyoloji, antropoloji, felsefe, tarih vs.) kiiltlir kavramini kendi baglam
icinde ele alip tanimlamaktadir. Diger taraftan, Islam diisiincesinde kiiltiir ve
medeniyet kavramlarini birlikte kullanilmaktadir. Bu da kiiltiir kavramini ta-
nimlamak ve agiklamak agisindan zorlayici bir durumdur. Biz bu ¢aligmamiz-
da kiltiir ve diger iki kavramin daha ¢ok felsefi boyutuyla ilgilenerek ilgili
kavrami belli sinirlar i¢inde tanimlamaya ve agiklamaya ¢alisacagiz.

Kiiltiir, genel olarak, ‘bir milleti diger milletlerden ayiran, i¢inde pek ¢ok
unsur (ahlak, estetik, sanat, dil, inang, tarih vs.), diisiince yapilarini ve yasayis
bi¢imleri barindiran ve bunlar1 sonraki kusaklara ulastirma gayesini tasiyan’
seklinde tanimlanabilmektedir. Kiiltiirsiiz bir toplum diisiinmek imkansizdir.
Ciinkii toplumdaki kiiltiirii inga eden, yani kiiltiirel diinyay1 kuran insanlardir.
Bu kiiltiirel diinya i¢inde bir de anlamlar diinyas1 bulunmaktadir. Bagka bir
ifadeyle, kiiltiirlin somut ve soyut unsurlarini barindiran ve bu unsurlarin soz,
eylem gibi 6zellikleriyle sekillenen anlamlar diinyasi, bizlerin olusturdugu ve
nesilden nesile aktarilmaya c¢alisildig: bir kiiltiirel alandir.(Koktiirk 2017:17)
Her toplumun kiiltiir diinyasi, gerek diisiinme ve yasayis bicimleriyle gerek
sembolleriyle gerek de sosyal giicleriyle (siyasal fikirler) farkli sekillerde
varlik kazanmaktadir. Bu agidan baktigimizda kiiltiir, toplumu 6ne ¢ikardigi
gibi “milli” olma 6zelligini de ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle, diisiin-
diigiimiiz, hayatimiza uyguladigimiz, s6z veya yazi halinde paylastigimiz;
bilgi, inang, gelenekler, sanat, degerlerinin artik ilgili toplumun kiiltiiriine ait
olusu “milli” ézelligini kazandirmaktadir. Ornegin, Tiirk kiiltiiriiniin kendine
ait ve sadece kendisinin kullanabilecegi bir milli marsinin bulunmas gibi.
Kiiltiire ait degerler birgok millet tarafindan benimsendikten sonra yahut daha
acik bir ifadeyle insanlarin belli bir hayat diizen iizerine yasamasi haline gel-
dikten sonra medeniyet dedigimiz olgu ortaya ¢ikacaktir.(Gorgiin 2020:14)

Kiiltiirin aksine statik bir olgu olan medeniyet, Arapga bir kelime olup
“Medine” kelimesinden tiiretilmistir ve “sehirli”, “bir sehre mensup olmak”,

“iyi ve refah bir hayat yasamak™ anlamlarina gelmektedir.> Bu kelime 18.

2 ilhan Kutluer, “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2003), 28/1; M. Nihat, Ozon,
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ylizyillarda daha ¢ok, Bat1 Avrupa’da aristokrat bir ziimrenin hayat tarzi ola-
rak tanimlamaktaydi. Burada bir kavram olarak kullanilan medeniyet, “civili-
sation” kelimesinin karsilig1 olarak ele alinmaktaydi. Medeniyet kelimesi
kaynagini sadece Avrupa’dan almakta ve tekil olarak kullanilmaktaydi. 19.
ylizyilin ortalarindan sonra “civilisation” kelimesi artik ¢ogul olarak da kul-
lanilmaya basladi. Diger bir deyisle, artik Avrupa, Bat1 medeniyeti diye genel
bir medeniyet yerine Fransiz medeniyeti, Ingiliz medeniyeti ve daha sonra
Islam medeniyeti diye muhtelif medeniyetler de yerini aldi. “Cogul olarak
kullanildiginda sadece aristokratlar degil de diinyanin farkli yerlerinde yasa-
yan ve farkli icerikleri ve formlar1 olan hayat tarzlarini isimlendirmek i¢in de
kullanilmaya basliyor.”(Gorgiin 2020:19) Boyle bir durumda medeniyet artik
milletler aras1 bir 6zelligi yiiklemis bulunmaktadir. Medeniyetin ve kiiltiiriin
onemli bir unsuru olan ve her toplum ve millette uzun asirlar boyunca yer
edinen din, insan hayati i¢in kagimilmaz bir kavramdir. Sadece bir kavram
olarak kalmayip her toplumda yasatilan ve hayati anlama ve anlamlandirma
konusunda énemli bir konumda durmaktadir. Oyle ki, bir kiiltiiriin ve hatta
medeniyetin, gerek ahlaki gerek felsefi gerek de sosyal iligkilerinde din ¢ok
kez s6z sahibi olmaktadir. Dinin muhtelif ger¢eklikleri ve bu gergekliklerin
her kiiltiirde birbirinden farkli tezahiirleri bulunmaktadir. Ornegin, Islam dini-
nin gergeklikleri Dogu kesimlerince farkli yasatilirken Bati kesimlerince daha
farkl sekillerde yasatilmaktadir. Ayn1 sekilde, Yahudilik, Kudiis’te daha fana-
tizm bir gekilde kendini gosterirken Londra’da fanatizmden ¢ok sekiiler bir
bi¢cimde kendini gdsterebilmektedir. Buna mezhepleri de kattigimizda yine
benzer seyleri soylemek miimkiindiir. Her kiiltiiriin yahut medeniyetin dini
yasama ve anlamlandirma noktasinda muhtelif disiplinlerin oldugu gergegi
bizi din, kiiltlir ve medeniyet iligkisinin ne derece yogun bir sekilde var oldu-
gu disiincesine gotiirmektedir. Dini ¢esitlilik ve cokluk meselesinde bu konu-
yu ele aldigimizda benzer gerceklikleri gormek miimkiindiir.(Kilig 2015:10)
Biz burada, din, kiiltlir ve medeniyet iligkisine dini ¢esitlilik ve ¢okluk mese-
lesiyle bakmaktan ziyade ilgili iligskiyi felsefl ve teolojik agidan analiz edip
gerekli degerlendirmeleri yapacagiz. Ozel olarak Islam dininin kiiltiir ve me-
deniyeti iizerinde duracak olsak da yer yer Hristiyanlik, Yahudilik dinlerinin

kiiltiir ve medeniyet konusuna da deginecegiz.

Din, Kiiltiir ve Medeniyet Iligkisi Bir toplumun kimlik yapisini ortaya

“Osmanlica/Tiirkge Sozliik” kitabindan aktaran; Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlari”,
249.
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koyan kiiltiir ve dinin, ilgili kimlik yapisini diger toplumlara aktaran medeni-
yetin en temel varlig1 insandir. Insan, hem kiiltiiriin hem dinin hem de dogal
olarak medeniyetin lireticisi durumundadir.(Cebeci 2014:1-2)Tarih boyunca
bu gerceklik her daim varligimi gostermektedir diyebiliriz. Kiiltiir ve medeni-
yette varhigini hissettiren ve pek ¢ok konuda etki eden en 6énemli olgu ise
dindir. Dinin medeniyete etkisini Fransiz siyaset adami Mirabeau su sekilde
ifade etmektedir:

“...Sliphesiz din insanligin ilk/asli ve en faydali dizginleyicisidir; O, me-
deniyetin asli kaynagidir; o bize biteviye kardesligi tavsiye ederek, ona davet
eder, kalbimizi yumusatir, ruhumuzu terbiye eder, hayallerimizi, miikafatlar
ve avantajlar alanini siirsiz bir bolgede genisleterek, diizenler ve yonetir ve
baska yerlerde herkes birbirini kiskanirken, bizi bu sekilde baskasinin saade-
tiyle ilgilendirir/irtibatlandirir.”

Mirabeau “din, medeniyetin asli kaynagidir.” derken burada, medeniyet
kavramina farkli bir agidan bakmaktadir. 1757 yilinda, “civilisation” yani me-
deniyet kelimesini ilk defa, L’Ami des Hommes ou Traite de la Populationad-
It eserinde kullanmistir. Medeniyet kelimesini “insanlarin hayat diizeni” ola-
rak kullanan Mirabeau, bu diizende 6nemli olan ii¢ temel unsurun zorunlu
olarak bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu {i¢ dnemli temel unsur;
yoneticiler, askerler ve ehemmiyetine dair ¢okga tizerinde durdugu din gorev-
lileridir. Ciinkii ona gore, insanlarin bulundugu toplumun diizeni igin din g6-
revlilerin 6nemli bir konumu bulunmaktadir. Din toplumsal hayat diizeni i¢in
gerekli farkli fikirleri ortaya koymaktadir. Buna, her konuda itidal tizerine
durmak, toplumsal kardesligi tavsiye etmek, merhameti insanligin temel go-
revi saymak, hakki olan kigiye hakkini zamaninda vermek vb. konulart drnek
verebiliriz. Bunlar dini vecibelerin yerine getirme konusu oldugu gibi top-
lumsal bir diizen kurma konusunda saglikl iliskilerin meydana gelebilmesi
konusunda da 6nemli olan temel konulardir. Tiim bunlar toplumda uyum igin-
de ve gerekli fonksiyonlari icra etme konusunda din adamlariin asli gérevle-
rindendir.(Gorgiin 2020:12-13) Bu bakimdan Mirabeau, “din, medeniyetin
asli kaynagidir.” derken, medeniyet kavramini, diizenli toplumsal hayat sek-
linde ele alarak ve diizenli toplumsal hayatta din gorevlilerinin énemli ko-
numda oldugunu ifade ederek dinin, medeniyet ve kiiltiir olgusuyla olan ilig-

3 Mirabeau, “ L’Ami des Hommes ou Traite de la Population” adli eserinden geviren: (Gorgiin
2020:13)
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kisini agik bir gsekilde ortaya koymaktadir.

Mirabeau’nun medeniyet kavramini yukarida agikladigimiz sekilde ele al-
mas1 onem arz eden bir yaklasimdir. Zira medeniyet olgusu, 6nceden daha
¢ok aristokrat hayat tarzi olarak ele aliniyordu. Medeniyet olgusunu sadece
aristokrat bir hayat tarzi seklinde ele almak medeniyet kavraminin daraltilip
sadece Bat1 Avrupa kesimini i¢ine almak gibi bir hataya diismek demektir.
Oysaki medeniyet, kiiltiir olgusunu da i¢inde barindirmasi bakimindan kiiltii-
riin din, sanat, dil, sanat vs. unsurlarin1 da i¢inde bulundurmaktadir. Bu agidan
baktigimizda medeniyeti sadece bir toplumla ele almak diger toplumlarin ha-
yat tarzlarini, diisiince diinyalarini, hakikat igeriklerini vs. gormemezlikten
gelmektir. 19. yiizy1lm ortalarma dogru bu anlayis etkisini kaybederek Islam
medeniyeti de basta olmak iizere pek ¢ok millet medeniyet sifatiyla ele alin-
maya baglamistir. 19. ylizyildan sonra gerek kiiltiir kavrami gerek de medeni-
yet kavrami,Tanri, kutsal varliklar, semavi ve kurumsal dinler, ideolojik
akimlar, siyasi kimlikler, milliyetcilik gibi maddi ve manevi pek cok degerle-
ri de i¢ine alarak genisletilmistir.(Topaloglu 2018:177)

Din, kiiltiir ve medeniyet iliskisinin detaylarina girmeden 6nce dnemli bir
hususu goz oniinde bulundurmamiz gerekmektedir. Ele aldigimiz konu miina-
sebetinde kiiltiir ve medeniyet kavramlar1 ¢cogu kez tartigmalarin odaginda
olmustur. Bu tartigsmalardan biri de kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin farkl
m1 yoksa ayni kavramlar olarak mi1 kullanilmas1 gerektigi tartismasidir.(Merig
1986:44)Ornegin, Nurettin Topeu, kiiltiir ve medeniyet kavramlari birbirin-
den farkli kavramlardir ve bu iki kavramin ayr1 bir sekilde ele alinmasi gerek-
tigini; aksi takdirde Bat1 taklit¢iligine dogru gidebilecegimizi ifade etmekte-
dir. Ona gore “medeniyet, insanligin muayyen tarihi devirlerinde, bir ziimre
cemiyetin benimsedigi vasitalarla ¢aligarak ortaya koydugu ve yasattig tek-
nik eserlerin ve yasayis sekillerinin biitiiniine denir. Teknik eserlerin ve adet-
lerin biitlinlinden ibarettir ve maddi hayat1 ilgilendirir...Kiiltiir ise, bir cemi-
yetin kendi tarihi icinde meydana getirdigi deger hiikiimlerinin biitliniidiir. Bu
degerler, ilim, sanat, ahlak ve dine ait degerlerdir. Kiiltlir, ruhidir ve her
cemiyetin kendi malidir... Bu degerler alaninda, ayn1 medeniyete giren mil-
letler bile baskaliklar tasirlar.”’(Topgu 1999:153-54)

Islam diisiincesinde ise kiiltiir ve medeniyet kavramlari, {slam dininin ev-
rensel olma dzelliginden dolayi tek ¢ati altinda ele alinip kullanmaktadir.(Me-
ri¢ 1986:42) Boylelikle, Islam medeniyeti denildigi zaman, Islam beldelerin-
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de yer alan milletlerin kiiltiirleri de yer almaktadir. Diger bir deyisle, Islam
medeniyeti, farkli toplumlarda yagayan Miislimanlarin kiiltiirel unsurlarini
da barindiran ortak bir “akildir.” Ortak akil benzetmesindeki kastimiz, birey-
lerin birbirine baglanmasinda etkili olan maddi ve manevi unsurlardir ve bunu
diger medeniyetler igin de kullanmak miimkiindiir. Zira medeniyetlerin mey-
dana gelmesinde bireylerin birbirleriyle olan gii¢lii iliskileri etkili olmaktadir.
(Weber 1985:77) Bu baglamda, medeniyet ve kiiltlir kavramlarinin ayn1 mi
yoksa farkli m1 kullanilmas: gerektigi konunun arka planinda genel olarak
dinsel ve sosyolojik etkenler bulunmaktadir. Kiiltiir ve medeniyetin etki ve
6zellikleri her ne kadar birbirine benzese de onlar1 ayiran ince niianslar bulun-
maktadir. Bu ince niianslardan biri de hig¢ siiphesiz maddi ve manevi inanglar-

dir ki, medeniyetlerin olugsmasinda inang¢larin etkisi oldukc¢a biiyiiktiir.

Insan fitratinda yer alan inang/inanma duygusu, tarih boyunca varligini
gostererek bu duygunun ne derece diger alanlara etki ettigini gdstermektedir.
Medeniyetlerin olusmasinda kiiltiiriin rolii kadar dinin de 6énemli bir rolii bu-
lunmaktadir. Insandaki inang duygusu sadece insanin bizzat kendi iginde ya-
sadi1g1, maneviyatta kaldig1 bir duygu olmadigi gibi belli bagl sekillerde her
toplumda kendini gostermektedir.(Akdogan 2008:89) Bu duygu yeri gelince
toplumsal iligkiler miinasebetinde gerekli ahlaki normlari serdetmeye calisan,
mimari yahut estetik alanda 6nemli sanatlar1 ortaya koyan, farkli anlam diin-
yalarini gosteren vs. bir giice sahip olabilmektedir. Hag, cami, kilise, Kabe,
Buda heykeli, reenkarnasyon, teslis, hirsizlik yapmamak, Tanr1’ya bir seyleri
kurban etmek, Tavus Melek konular1 inanma duygusunun farkli toplum, kiil-
tiir ve medeniyetlerde kendini ifade etme sekli haline gelmektedir. Bu bag-
lamda, dinin, kiiltiirii ve medeniyeti zenginlestirmede ve kiiltliriin unsurlari
olan sanat, dil, estetik gibi alanlarma etki etmede inkar edilemeyecek giiglii
bir yonii bulunmaktadir. Her toplumun inang kiiltiirii ilgisi neticesinde ortaya
¢ikmis olan muhtelif diisiince ve anlayislarin zenginligi medeniyetlerin olus-
masina zemin hazirlamaktadir. Bagka bir ifadeyle, bir yandan kiiltiir olgusu-
nun getirdigi maddi zenginlik, diger taraftan dinin ortaya koydugu manevi
zenginlik farkli medeniyetleri giin yliziine ¢ikartmaya hazir hale getirmekte-
dir. Bu baglamda, din ve medeniyet iligkisini ele aldigimizda her medeniyetin
her daim dinle temas1 olmustur diyebiliriz.(Akdogan 2008:88-89)

Baz1 medeniyet ve kiiltiirlere baktigimizda din ve dinin 6gretileri 6nemli
fonksiyonlara sahip olmaktadir. Dinin 6gretileri toplumda belirleyici bir rolii
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iistlenmektedir. Bu 6nemli rol, toplumun veya kiiltiiriin gerek uluhiyet anlayi-
sinda gerek i¢cinde yasadig1 diinyay1 anlamlandirma konusunda gerek de siya-
sal, ekonomik, kurumsal alanlarda kendini gostermektedir. Bu baglamda, dini
anlama ve anlamlandirma konusunda kiiltiirlin etkisi oldugu kadar kiiltiiriin
olusumunda ve insana bunu yasatmasinda dinin de etkileri bulunmaktadir.
Zira kiiltlir ve dinin toplumu biitiinlestirme, bir araya getirme 6zellikleri bu-
lunmaktadir. Diger bir ifadeyle, din ve kiiltiir toplumda kolektif bir biling
olusturmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken ince bir husus bulunmakta-
dir.* Eger bir toplumda, kiiltiiriin ve dinin 6zellikleri birbiri yerine kullanilir-
sa yahut kiiltlirlin tasidig1 6zelliklerini dinin getirdigi kurallarmis gibi gosteri-
lirse belli basl sorunlar ortaya ¢ikacaktir. Boyle bir durumda din, kiiltiir
icerisinde iiretilmis bir olgu olarak varlik gosterecektir. “Vahiy anlayiginin
sekillendirdigi dinde, dini olan her sey, bir yorumlama meselesi halini alir ve
dini alana agir1 bir gorecelik hakim olur.”(Kili¢ 2015:35) Bir toplumda din,
kiiltiiriin timiine miidahale etmez, sadece belirli yerlere miidahale etmektedir.
Her ne kadar kiiltiir ve dinde insan 6nemli bir faktor olsa da beslendikleri
kaynak farkli olmakta ve ilgili kaynaklari toplum i¢inde ahenk olarak kullan-
mas1 gerekmektedir.“Kiiltiir,her biri sadece kendisi i¢in var olan, ¢esitli ve az
cok birbiriyle ahenk i¢inde olan faaliyetlerin mahsaliidiir. Ressam dikkatini
yapmakta oldugu resmin lizerinde toplamali, sair siirini yazmali, devlet me-
muru kendisini i¢inde bulundugu duruma gore degisen 6zel problemlerin ¢6-
ziimiine hasretmelidir.”(Eliot 1987:9) Din vahiy kaynakli iken kiiltiir, daha
cok insan kaynakli bir iiriindiir. Bu baglamda, vahiy anlayisiyla hareket eden
ve ahlak (adalet, dogruluk, iyilik vb.), hukuk, sosyal iliski konularini ortaya
koyan din, sadece, kiiltiirii sekillendirmektedir ve toplumda yer edinmektedir.

Vahiy anlayisina sahip olan din, insan zihninin dogayla ve insanlarla kur-
dugu pek ¢ok iligskilerden dogan kiiltiirle yorumlandig1 zaman teolojik mese-
leler de insan merkezli olarak yorumlanacaktir. Ornegin, Hristiyanlktaki
huldl, yani Hz. Isa’nin Tanri’nin yeryiiziindeki tezahiirii inanc1, kiiltiiriin 6n
kabulleriyle hareket edilerek ortaya koyulan insan merkezli olarak yorumla-
nan bir “inangtir”.(Kili¢ 2015:36-37) Hristiyanliktaki uluhiyet anlayisi dedi-
gimiz Tanr1 anlayis1 vahiy merkezli olarak degil de insan merkezli bir teoloji
hakim olmaktadir. Islam dininin uluhiyet anlayisinda ise ayetler kullanilmak-
tadir. “Bu anlamda Islamiyet te kiiltiiriin bir akide/teoloji liretmesi s6z konusu

4 (Akdogan 2002:114) Ayrica bkz.; (Wach 1995:57)
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degildir. Kiiltiir, bu 6nermelerin/ayetlerin anlagilmasi asamasinda yeni agi-
limlar saglayabilir, ama bu akide/teoloji iiretme anlamina gelmez. Islamiyet
s0z konusu oldugunda, esas itibariyle kiiltiir tireten veya kiiltiirii sekillendiren
bir din ile kars1 karsiya bulunuruz.”(Kilig 2015:35-36) Kiiltiir ve din kendini
en ¢ok sosyal hayatta, yasam amacimizda yer edinir, lakin ikisinin beslendigi
kaynak farkli olmakla birlikte edindikleri gorevler de birbirinden ayrilmakta-
dir. “Cogunlukla, dinimizi savunurken kiiltiirimiizii veya kiiltiirtiimiizii savu-
nurken dinimizi savunuyor olmamiz kaginilmaz bir durumdur. Boyle yapar-
ken de pek ¢ok hata yapmakta ve ciiriim islemekteyiz. Bu hata ve clirlimlerin
cogunu tek bir baslik altinda toplayabiliriz.Bu, din ve kiiltiirii birbirinden ayirt
etmemiz gereken bir seviyede, birbiriyle ayni tutmaktan baska bir sey degil-
dir.”(Eliot 1987:80)Bu 6nemli nokta gbz oniinde bulundurulmadigi zaman
din, Hristiyanlikta oldugu gibi, kiiltiir i¢erisinde ve insan merkezli bir olgu
olarak ortaya ¢ikabilmektedir.

Goriildiigi tizere kiiltiir ile din arasindaki ince ¢izgilere dikkat edilmedigi
zaman toplumda menfi olaylar sudiir etmektedir. Bu ince niiansi1 6nemsedigi-
miz i¢in konuyla ilgili birka¢ 6rnek verme geregi duyuyoruz. Dini anlama ve
anlamlandirma noktasinda kiltiiriin etkisi bulunmaktadir; lakin kiiltiir bu
noktada mutlak bir etkisi oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii kiiltiir, dinamik bir
Ozellige sahip olmakla birlikte toplumdan topluma degisen ve unsurlarini ge-
lecek nesillere aktarma gorevi bulunmaktadir. Din de her toplumda farkl ba-
kis acilartyla anlamlandirilir ve insan hayatinda yasatilmaktadir. Dinin emir
ve yasaklarini, kiiltiiriin kurallarma (6rf, adet, gelenek-gorenek vb.) indirger-
sek yahut bir toplumda veya kiiltiirde egemen olan ve mutlak bir sekilde ka-
bul goriilen kurallari dinin emir ve yasaklartymis gibi alirsak hem din agisin-
dan hem de kiiltiir agisindan bir kaos ortami meydana gelecektir. Islam
dininden 6rnek verecek olursak, ilgili meseleyi bid’at kavrami 6zetleyecek
durumdadir. Bid’at, islimda olmayan inang, ibadet, fikir ve davramislarin Is-
lam dinine aitmis kabul etmektir.’Kiiltiiriin kodlarina gore yasanilan dinin
ogretileri, ki hangi din olursa olsun fark etmez, her bakimdan zarar gorecektir.
Bu bakimdan, “belli bir kiiltiir ortaminda meydana gelen yeniliklerin gecerli
olanlarinin gegerli olmayanlarindan ayirt edilmesi noktasinda goz 6niinde bu-
lundurulmasi gereken ilk 8lgiit siiphesiz vahiydir. Inang ve uygulama alaninda

vahye agikca aykiri olan herhangi kiiltiirel bir yeniligin dinen onaylanmasi

5 Ayrintili bilgi i¢in bkz.;(Yaran 1992)
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miimkiin degildir.”(Kilig 2015:19) Bdyle bir durumda yapilmasi gereken en
o6nemli sey dinin ve kiiltlirlin kodlarini birbirlerine indirgenmemesidir. Bazi
kiiltiir 6gretileri kisiye sekiiler bir anlayis1 sunarken din, bilhassa Islam dini
buna kars1 ¢ikmaktadir. Boyle bir durumda dinin ilgili anlayisa onay vermesi
vahye aykir1 olmaktadir. Ornegin, Dogu toplumun kiiltiiriinde kizlarin oku-
masina pek miispet bakilmamaktadir. Oysa ki, Islam dininden 6rnek verecek
olursak, “oku” emrinin yaninda “ilim 6grenmek kadin erkek her Miisliimana
farzdir.”®, “Hikmet (faydali bilgi) Mii’'minin yitik maldir; nerede bulursa
alir.”” gibi hadis-i serifler, okumanin 6nemine ve ilim elde etmek i¢in gaba
sarf etmek gerektigi izerinde durulmaktadir. En nihayetinde, sunu diyebiliriz
ki, din her ne kadar kiiltiirin unsurlarindan biri olsa da ve ayni zamanda ara-
larinda siki bir iligki bulunsa da bu iligskinin saglikli bir sekilde yorumlanmasi
gerekmektedir. Daha net bir bigimde sdyleyecek olursak, her toplumun kiil-
tiirlerinde ortak 6zellikleri meydana getirmedeki en dnemli gii¢ dindir ve bu
sebeple din ve kiiltiir arasindaki iliskiyi dogru bilmek gerekmektedir.(Korla-
elgi 1993:44) Zira “kiiltiir degistirmedeki basarisizlik, dini bir basarisizlik-
tir.”(Eliot 1987:97) Her toplum gerek semavi gerek de insan {iriinii veya ilkel
diyebilecegimiz dinlerden etkilenmektedir lakin ilgili dinler “kiiltiir” halini
aldig1 zaman burada pek ¢ok sorunlarin meydana gelmesini de hesaba katmak
gerekmektedir.

Kiiltiiriin manevi yonii ile dinin manevi yonii ayn1 deger ve yargilariyla
kullanilirsa hem kiiltiirli diger kusaklara aktarma gorevi olan gelenek hem de
dinin 6nemli kaynagi olan vahiy yanlis mefhumlarla karsilagacaktir. Vahyin
anlagilmasinda, bazen her ne kadar i¢inde bulundugumuz kiiltiire bagli olsa
da bu baghlik mutlak olmamaktadir. Aksi takdirde vahiyden yahut dinden
anlayacagimiz sey sadece gelenek, orf veya adet olacaktir. Baska bir deyisle,
dini kiiltiir, topluma sosyal giic verebilmektedir, lakin dinin bir kiiltiir olarak
yorumlanabilecegi kapisini agmamalidir. “Bir din ¢esitli kiiltlirlere gore de-
gistirilirse, birbirlerini olumlu yonden etkilemeyen bir¢ok dal ve mezheplere
boliiniir. Cesitli kiiltiirlere mensup insanlarin, dinde birliklerinin sagladig: ya-
rarli neticeyi bugiin Israil Devletinde gérmekteyiz. Asirlardir daginik yasayan
Yahudi halki degisik kiiltiirde olmalarina ragmen din birligindeki saglam bag-
lilig1 nedeniyle devlet olabilmistir.”’(Korlael¢i 1993:46)Toplumda, kiiltiiriin

6 ibn Mace, “Mukaddime”, 17.
7 ibn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “ilim”, 19.
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ve dinin dengeli bir varolusun daha saglikli ve giivenli olabilmektedir. Dinle
kdiltiirii birbirinin aynis1 olarak kullanan toplumlar, gelismemis kiiltiir ve din-
leri meydana getirmektedir. “Birbirinden farli anlamlara sahip olan din ve
kiilttir, fert ve grup i¢in yalniz sahip olduklar bir sey degil, ayn1 zamanda
ulasmaya calistiklar1 bir hedef anlamina da gelmelidir.”(Eliot 1987:23) Bu
baglamda, din ve kiiltiir iliskisini, i¢ ice olan ve birbirlerini tamamlayan bir

iliski olarak anlamak daha mantikli bir tavir olmaktadir.

Kiiltiir, din ve medeniyet iliskisi tizerine konustugumuz zaman kiiltiiriin
unsurlarindan biri olan ve medeniyetler acisindan dnemli bir yapisi olan sanat
konusuna deginmek istiyoruz. Her medeniyete baktigimizda medeniyeti 6ne
¢ikartacak sanat eserleri bulunmaktadir. Bu sanat eserleri; mimari (cami, kili-
se, heykel vb.), musiki, edebi vs. seklinde olabilmektedir. Ornegin, Endii-
liis’teki bir mimari yap1 yahut Fas’taki bir mimari yap1 islam medeniyeti ad
altinda ele alinmaktadir. Diger bir ifadeyle, bu mimari yapilar ve diger sanat
eserleri Islam medeniyetinin sanat anlayis1 hakkinda bize bilgi vermektedir.
Sanat eserleri farkli zaman ve mekanda olsalar bile ortaya koyulan bu eserler,
bize ayn1 zamanda sanat faaliyetlerine yon veren dinin temel prensiplerini de
gostermektedir. Is1Am medeniyeti sanatta, tevhid ve tenzih prensiplerini kul-
lanmaktadir. Bu iki prensip, Islim medeniyetinin sanat anlayisin1 diger mede-
niyetlerdeki sanat anlayislarindan ve nihayetinde ortaya koyulan sanat eserle-
rinden ayirt etmektedir. Sanat¢inin ortaya koydugu sanat eserlerinin kisiye
estetik haz verme amaci giitmedigini, dinin hakikatinin bilinmesine yardimci
bir ara¢ olarak kullandigini sdylememiz gerekmektedir. Ciinkii bazen sanatin
verdigi mesaj ¢cok giiclii olabilmektedir. Tevhid ve tenzih prensipleriyle hare-
ket ederek bir sanat eserini ortaya koymaya c¢aligan sanatci, Allah’in tek ve
yaratilan her seyden miinezzeh olusu hakikatini dile getirmektedir. Bu bag-
lamda, her dinin, kiiltiir ¢evresinde biiyliyen bir sanat¢inin ortaya koydugu
eserlerde izleri bulunmaktadir.(Aydin 2007:302-3) Zira her sanat eseri; belli
hakikat amaglariyla, anlam diinyalariyla, donemin fikir ve diisiinceleriyle,
icinde bulunan kiiltiiriin folklorik {iriinleriyle vs. yapilmaktadir. Bundan hare-
ketle, hem dinin hem kiiltlirlin hem de medeniyetin karakteristigi hakkinda
bilgi sahibi oluyoruz. Elde edilen bu bilgi farkli ara¢ ve unsurlarla birlikte bir
sonraki nesile aktarilmaktadir.
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Bat’min Medeniyet-Din Anlayisi ve Israil

Yukarida Bati’nin medeniyet kavrami tizerindeki konusuna biraz degin-
mistik. Bu baslik altinda ise Israil 6rnegini ele alarak Bati’nin medeniyet ve
din iliskisine dair gerekli detaylar1 dile getirecegiz. Ilgili konuya iliskin de-
gerlendirmenin saglikli bir sekilde ortaya konulmasi ve Bati’nin medeniyet
ve din anlayisin1 daha net bir sekilde gosterebilme acisindan yer yer, giinde-
mini koruyan Israil’in Gazze’deki katliamina deginecegiz.

Medeniyet kavrami Bat1 tarafindan ilk olarak, ‘aristokrasi bir yasam bigi-
mi’ seklinde anlamlandirilmaktaydi. Bugiin baktigimizda ise bu kavram
amaglar1 ayni olsa da farkli tezahiirlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Medeniyette
iiretilen bilgi 6nem arz etmekte ve bu bilgi her donemde farkl: sekillerde kul-
lamlmaktadir. Ornegin, Dogu’da bir iis kurmaya ¢alisan Bati medeniyeti,
tirettigi bilgiyi (teknoloji, ekonomi, siyaset, hukuk vs.) bir zuliim arac1 olarak
kullanmaktadir. Bunun en biiyiik tezahiiriinii suan milyarlarca insanin sahit
oldugu Israil-siyonist katliamlarinda/soykirimlarinda goriiyoruz. Demokrasi
ve medeniyet adi altinda gerek Afganistan gerek Irak gerek Suriye gerek de
suan bizzat taniklik yaptigimiz Gazze’de kullanilmaya galisilan bu bilgiler
barbarlik diyebilecegimiz seviyede kullanilmaktadir. Aristokrasi bir yasam
bicimden “barbar” bir yasam bi¢imine dogru evrilme goriilmektedir. Boylesi
bir yasam bi¢imine medeniyet kavramini yerlestirmek siiphesiz ki kabul edi-
lemez bir durumdur. Zira emperyalizm bir yap1 olusturma ¢abasi ugruna ya-

pilan bu ve bu gibi savaslar medeniyetle bagdagsmamaktadir.

Kendinden ve kendi diistincelerinden farkli olarak diisiinen herkesi 6ldiir-
meye calisan, herkesi kole yapmaya zorlamayan ve hak sahibi olmayan bir
mekana savas, katliam ve soykirim yaparak yerlesmeye calisan Israil, tiim
bunlar1 “Arz-1 Mev’ud (vaat edilmis topraklar)” mitiyle kendini hakli olma
konumuna yerlestirmektedir. Bu baglamda baktigimiz zaman Israil, sadece
medeniyet kavramini degil ayn1 zamanda genel itibariyle din kavramini da
yozlastirmaya calismaktadir. Tarih boyunca gogebe bir hayat yasayan Yahudi-
ler, Filistin topraklarinda ve cografyasinda haksiz bir sekilde mesrulugunu
saglamak i¢in dini bir arag¢ olarak yahut tarihi bir diizlem olarak kullanmakta-
dirlar. 1948’den beri bunun gergekligini gormekteyiz.

Dinin, medeniyeti insa etmede pek ¢ok faydasinin oldugunu dile getirmis-
tik. Bunu, Israil-siyonizm yahut Bati’nin medeniyet-din anlayisi iizerinden
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degerlendirdigimiz zaman ¢ok farkli goriintiilerini gormekteyiz. En basta,
medeniyet ve din kavramlarinin menfaat¢i bir diisiinceyle anlamlandirmaya
caligilmaktadir. Bu sekilde ortaya koyulan bir diisiince yapisi sadece Filis-
tin’de degil, nerede olursa olsun o mekanin anlam diinyasini kotii bir sekilde
bozmaktadir. Stiphesiz ki boylesine bir mekanda, toplumun ve kiiltiiriin gelis-
mesi olanaksiz goriilmektedir. Kiiltiiriin, dinin ve medeniyetin asli roller hak-
sizligi, soykirimi ve katliamlart mesrulastirmak i¢in kullanildigi zaman orta-
da herhangi bir medeniyetten bahsetmek miimkiin degildir. Herhangi bir
medeniyetten bahsedilmedigi gibi hukuk, adalet, 6zgiirliik vb. kavramlarin
varligin1 da gérmek miimkiin degildir.

En nihayetinde, Batili {ilkelerden biri olan ABD’nin destegiyle, tiim bu
onemli kavramlari bozup sadece kendi menfaati i¢in kullanan Israil’in mede-
niyet tizerine yaptig1 hi¢cbir konusmanin ehemmiyetinin kalmadigini sdyleye-
biliriz. Dolayli olarak da Bati’nin yillar boyunca kitlelere sundugu “medeni-
yet” anlayisinin aslinda “kendinden olanlara” kars1 oldugunu gorebilmekteyiz.
Bu anlayig, medeniyetin uluslararast olma &zelligine karsit oldugu i¢in bu
noktada Bati’nin herhangi bir medeniyet anlayisinin varligini gérmek miim-
kiin degildir. Bu baglamda, Israil’in 75 yil ve son 2 ayda Gazze'ye yaptigi
katliam ve soykirim drnegini de ele alarak diyebiliriz ki, Bati’nin medeniyet
ve din anlayisinda menfaatcilik basta olmak iizere pek ¢ok zulliim, somiirgeci-
lik, hukuksuzluk, savas, mitler vb. yer almaktadir. Bdylesine bir din ve mede-
niyet anlayisi, higbir mekana baris, adalet, 6zgiirliik vs. tesis etmeyecektir.®

Sonug¢

Kiiltiirden daha eski bir tarihi olan din, kendi i¢inde hem medeniyeti hem
de kiiltiirii barindirmakta ve aralarinda yogun bir iliski bulunmaktadir. Din,
medeniyeti inga edebilecegi gibi kiiltiire de pek ¢ok a¢idan (estetik, dil, tarih,
anlam diinyas1 vs.) zenginlik katabilmektedir. Ayn1 zamanda bir topluma,
hem ahlaki boyutta hem de sosyal hayat1 iyilestirme ve giliclendirme konusun-
da niifuz etmektedir. Insanin ve toplumun gelismesinde, kiiltiir, din ve mede-
niyetin énemli rolleri bulunmaktadir. Bu 6nemli rollerin saglikli bir sekilde
yerine getirilmesi i¢in her biri kendi i¢inde kendilerine ait konularda deger-

8 Akademik ¢aligmalarda dipnot 6nemli bir mevzudur. Biz bu son baslikta (Bati’'nin Medeniyet-Din
Anlayist ve srail) dipnot vermemeyi uygun gérdiik. Ciinkii bu konuya ( Bati’nin medeniyet anla-
yisindan beslenen srail’in Gazze’de yaptig1 sayisiz katliam ve soykirim) milyarlarca insan canlt
olarak taniklik etmistir. En 6nemli dipnotun bu oldugunu diisiindiigiimiiz igin bilingli olarak son
basligimizda dipnot vermeyi gerekli gormedik.
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lendirilmelidir. Kiiltiiriin yerini din yahut dinin yerini kiiltiir aldig1 zaman top-
lumda kaosun meydana gelmesi kaginilmaz olmaktadir. Bu bakimdan, her
olguyu birbirinin aynist olarak degil de yerine gore kullanilmasi en akillica
tutum olmaktadir. Kiiltiirii kiiltiir, dini din olarak kabul edip herhangi bir in-
dirgemeci ve 6zdeslestirme tavrindan kagimnmak gerekmektedir. i¢inde yasa-
digimiz kiiltiirti, iman ettigimiz dini ve sayginligimni korumaya caligtigimiz
medeniyeti, simdiki ve gelecekteki kusaklara daha dogru ve tutarl bir sekilde
iletmemiz i¢in din, kiiltiir ve medeniyet iligkisini akil ve mantik ¢er¢evesinde

degerlendirmemiz gerekmektedir.
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Rodosi-Zade Muhammed’in Terciime-i
Vefeyatii’l-a‘’yan Adli Eserinde Kitap

Dilan ADANC!

Giris

Kitaplar, baslangigta herhangi bir konuda yazilmis eserler olsalar da, za-
man i¢inde farkli amaglar ve yontemlerle tiim toplumsal siniflar ve ideolojiler
tarafindan kullanilmislardir. Bu ¢cok yonlii kullanim, kitabin kavramsal algisi-
n1 derinden etkilemis ve ona ¢esitli anlamlar yiiklenmesine yol agmistir. Bu
calisma® gergevesinde dncelikle Orta Cag Islam diinyasinda kitabin tarihsel
stireci hakkinda bilgi verilerek ¢alismamiza konu olan Rodosi-zade Muham-
med b. Muhammed’in Terciime-i Vefeyatii’l-A@yan adli eserinde yer alan
yiiz seksen ii¢ biyografiden hareketle kitaba yiiklenen anlam ve kitap kavra-
minin hangi amaglarla kullanildigini ortaya koymak hedeflenmistir.

Tarih boyunca insanligin duygularini, diisiincelerini ve bilgilerini aktar-
mak i¢in kullanilan kitap, farkli fiziksel formlarda karsimiza ¢ikmistir. Antik
Cag’da papiriis rulolari, deri ve parsdmen sayfalari, tabletler ve her tiirlii ya-
z1l1 belge iken Orta Cag’da ise sozlii rivayetler kitap olarak degerlendirilmek-
tedir. Bu rivayetlerin 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in degismeden giintimiize ka-
dar korunmasi ve hafizalarda muhafaza edilmesiyle iligkilendirilmesi dikkat
cekicidir. “Sozli kitaplarin kokeni; mescitlerde ve medreselerde, bir kitabin
nakli i¢in yetkili kabul edilen kisilerin sema ve kiraat yoluyla miielliflerin

1 Doktora Ogrencisi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk
Edebiyat:1 ABD., ORCID ID:0000 0003 3496 6375.

2 Bu ¢alisma; Dog. Dr. Volkan Karagézlii onciiliigiinde yiiriitiilen “Rodosi-zade Muhammed b.
Muhammed Terciime-i Vefeyatii’l-Aéyan fi Enbai Ebnai’z-Zaman Terciimesi (Inceleme-Tenkitli
Metin-Dizin)” adli doktora tezinden yola ¢ikilarak hazirlanmistir.
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notlarindan yararlanarak 6grencilere aktardigi doneme dayanmaktadir. Bu sii-
recte, 6grenciler duyduklarii ezberleyip yazarken, sema ve kirdat meclisleri-
ne katilanlarin ve dinleyicilerin isimleri ayr1 bir boliimde veya ciiziin birkag
yerinde zikredilirdi.” (Ertinsal, 2020, 132). Daha sonraki kayitlar kiraat edilen
eser sayisi, meclise katilanlar ve meclisin yeri, okunan kitab1 dinleyen kisi ve
seyhe dair bilgileri icermektedir. Imla metodu sema, kirdat ve arzdan (meclis-
lerde ve medreselerde sema, kirdat ve imla sirasinda 6grencilerin yazdiklarini
tasdik i¢in hocaya veya miiellife sunmasidir.) daha tstiin kabul edilmektedir.
Ciinkii imla esnasinda sema ve kiraat sirasinda dalginlikla yapilan hatalarin
en aza indirgendigi diigiiniilmektedir. Bilhassa hadislerin yaziya gegirilmesin-
de bu metot ¢ok onemsenmistir. Hadis disindaki konularda da imla metodu-
nun 6nemli bir yeri vardir. Sekizinci ylizyilin ortalarindan itibaren s6zlii ola-
rak nakledilenlerin dgrenciler tarafindan yaziya gecirilmesiyle kitap telifinde
imlanin basladig1 goriilmektedir. “Imla metoduyla yazdirilan eserler ciizler
seklindeydi. Bu ciizlerin bir araya gelmesiyle de kitap olusturuluyordu. imla
camilerde ve mescitlerde yapilmaktaydi. Bundan dolay1 bir meclise tahsis
edilen ciizler oldugu gibi birden fazla meclisi ihtiva eden ciizler de bulunmak-
taydi.” (Eriinsal, 89) Eserlerin imld yoluyla yazildigi meclislerde mecliste
imla edilenler ayr1 bir clizde yazilir sonra bu clizler bir araya getirilerek emali
denen kitaplar olusturulurdu. (Eriinsal, 135) imla seyh ve miiellif tarafindan
ogrencilere ezberinden yazdirilir ya da miiellif seyhin de rivayet etme icazeti-
ne sahip oldugu bir kitab1 okuyarak yazdirmasi usuliine gore yapilirdi. (Eriin-
sal, 92) Icazet izin verme, baslangicta tek bir eser okutarak verilen izin seklin-
deyken okunan eser sayisinin artmasi ile birlikte kendi eserlerinin birini veya
biitiin eserlerini okutmadan da icazet verilmeye baslandi. Orta Cag Islam diin-
yasinda eserlerin olusturulmasinda sema, kirdat, imla ve icazet yollarindan
birkaginin bazen de hepsinin kullanildig1 goriilmektedir. Islam cografyasinda
kitabin evriminde belirgin bir donemeg, Cinlilerden kagit yapiminin 6grenil-
mesi ve hizlica kagit imalatinin baglamasidir. Papiriis ve parsdmen gibi yazi
malzemelerinin maliyetli ve temininin gii¢ olmasi, kitabin iiretimi ve yayil-
masinin dniindeki ana engeldi. Ancak Miisliimanlar, kagit iiretimi i¢in gerekli
su kanallar1 ve hammaddeye sahip Semerkant gibi bolgelerde imalathaneler
kurarak Islam diinyasinin kagit ihtiyacin1 karsiladilar. Bu gelismeyle birlikte,
sOzlii eserlerin yazili formata donistiiriilmesi faaliyetleri artarken, sema,
kirdat, imla gibi rivayete dayal1 din ilimlerin tasnif ¢aligmalar ve terclimeler-

le telif eserler ortaya ¢ikmaya basladi. Telif ve terclime galismalari, sonraki
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asirlarda kitabin igerik ve bi¢im 6zelliklerini belirlemede 6nemli bir rol oyna-
migtir. Antik Cag’dan beri rulo seklinde olan kitaplar, Islam diinyasinda kagi-
din kullanilmasiyla birlikte kodeks seklini almistir. Islam diinyasindaki ilk
kodeks, Hz. Ebu Bekir zamaninda derlenen ve Hz. Osman zamaninda ¢ogal-

tilan Kur’an-1 Kerim’dir. (Ertinsal, 131)

Orta Cag Islam diinyasinda iiretilen yazma eserler “formalar halinde yazi-
lir daha sonra bir araya getirilerek ciltlenirdi. Formalar1 olusturan sayfalar
yazimdan Once, sayfanin yazilacak ve bos birakilacak kisimlarini ve satir sa-
yilarini ve araliklarini tespit i¢in bir diizenlemeye tabi tutulurdu. Bu genellik-
le yazilacak yaziya gore bir veya birden fazla siitun olarak sekillendirilmis
kaliplarin sayfa iizerine bastirilmasiyla elde edilen iz vasitastyla saglanirdi.”
(Eriinsal, 133). Istinsah oncesi hazirliklar, yazma eserlerin ciltlenmesi icin
mustarlarin diizenlenmesini igeriyordu. Yazma eserler, sekiz, on, on iki veya
yirmi dort yaprakli formlarda bir araya getirilerek ciltlenirdi.(Eriinsal, 134)
Islam diinyasinda kullanilan ciltleme tarzlari arasida kutu tarzi, miklepli ve
miklepsiz ciltler bulunmaktadir. Kutu tarzi ciltler, dikdortgen seklinde ve kutu
formundadir ve 6zellikle mushaflarda kullanilmistir. Miklepli ciltlerde kita-
bin 6n yiiziinii koruyan sertap ve miklepler bulunurken, geometrik sekiller ve
semselerle siislenmistir. Miklepsiz ciltlerde ise sertap ve miklep bulunmaz.

Sekil 1: Yazma Eser Fiziksel Nitelik (Celik, 2019, 111)

Resim 1 - Nusrefndme, M. 1581, Topkap: Sarawn Mizesi, H13265

Ote yandan yazma eser iiretiminin yayginlasmasiyla birlikte ciltgilik faa-
liyetlerinin yan1 sira tezhip ¢aligmalar1 da baslamistir. Islam dininin resmi
yasakladigia dair bir anlayis olsa da Miisliimanlar bazi kisitlamalar getirse
bile tezhib sanatinin 6rnekleri verilmistir. Orta Cag Islam diinyasinda ilk iki
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asirda tek kodeks Kur’an-1 Kerim oldugu i¢in o dénemle ilgili bilgiler mevcut
olan niishalarla smirlidir. Tezhip sanati Memliiklerden itibaren Iran, Timur,
Selguklu ve Osmanli donemlerinde goriilmektedir. Bu sanat Kur’an-1 Kerim
yaninda sultanlara ve devlet adamlarina sunulan eserlerde, saraylarda hazirla-

nan kitaplarda da yaygin bir sekilde goriilmektedir.

Sekil 2: Tezhip Oregi (YEK, 30.10.2023)

Islamiyet’in yayginlagmasiyla birlikte Arap yazisinin kullanimim gelisti,
ilk donemlerinde kullanilan mesk ve cezmin yaninda Hicazi, Mekki, Medent,
Basri, Kfi, Enbari, Hirl gibi genellikle bir bolge veya bir sehir adiyla 6zdes-
lesen yazi isimleri kullanilmagtir.

Islam diinyasinda matbaa olmadig1 igin kitaplarin gogaltilmasi farkli ku-
rumlarca ve farkli yollarla yapilmaktaydi. ilk baslarda dgrenciler, verraklar
(kitap saticis1) ve miistemliler (imld meclisinde yazan kisi ve kisiler) tarafin-
dan yapilan bu is, saraylarda kitap iiretim atdlyeleri ve kiitiiphanelerin yani
stra miistensihler aktif rol oynamaktadirlar. Islam cografyasinin genislemesi,
farkli bilimlerin ortaya ¢ikmasi, bilgi birikiminin artmasi neticesinde sema ve
kiraat tek yol olmaktan ¢ikmigtir. Bilhassa okunan eser sayisinin ¢ok fazla
olmasiyla artik semaya benzeyen icazet yoluyla izin verme yontemi uygulan-
mugtir. Miellifler eserlerini ¢ogaltma hakkini 6grencilerine birakmiglar. Boy-
lelikle ¢cok sayida eserin ¢ogalma imkan1 gelismistir. Verraklar (kitap saticila-
1) kitap ¢ogaltmada oldukca aktif rol oynamiglar, ulema sinifindan olan bu
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verraklar kitap pazarinda da ¢ok ragbet gérmiislerdir. Ayrica kiitiiphanelerde
istihdam edilen verraklar, kitap saticiliginin yani sira miistensihlerle birlikte
kitaplar1 ¢ogaltma faaliyetinde de bulunurlar. Béylece Orta Asya’dan Endii-
liis’e kadar uzanan farkli bolgelerde binlerce kitap iiretilmistir. Bu {iretim fa-
aliyetlerinin neticesinde zengin kiitiiphanelerin koleksiyonlar1 olusmustur.
Islam diinyasinda kiitiiphaneler Beytii’l-Hikme ve Darii’l-Hikme seklinde
adlandirilan arastirma kurumlarinda goriilmektedir. Endiiliis, Kuzey Afrika,
Fatimiler, Eyyibijler, Hamdaniler, Ammarogullari, Zengiler, Memliikler, Ye-
men Bolgesi; Restliler, Zeydiler, Biiveyhiler, Samaniler, Gazneliler, Harizm-
sahlar, Gurlular, Ismaililer, ilhanlilar, Timurlular, Selguklular, Anadolu Sel-
cuklu, Osmanlilar Islam aleminde kiitiiphaneciligin ve kitap koleksiyonlarinin
olusum merkezleridir. Bilhassa Abbasiler doneminde istinsah edilen on bin-
lerce eser sayesinde olusturulan koleksiyonlarla énemli kiitiiphaneler ortaya
cikmistir. Kur’an ve hadis ¢aligsmalar1 yaninda gramer, edebiyat, tarih, felsefe
ve temel bilimler alaninda yazilan eserlerin satis1 vesilesiyle ¢esitli sehirlerde
kitaper ditkkanlar1 agilmistir. Bundan hareketle de kiitliphaneciligin geligimi
ile birlikte farkli kiiltiir merkezlerinde kitap carsilari kurulmus ve yeni meslek
gruplari ortaya ¢ikmigtir.

Terciime-I Vefeyatii’l-Aéyan

Vefeyatii’l-A@yan, ibn Hallikan tarafindan Arapca yazilan alti ciltlik bir
biyografik eserdir. Bu eser sultanlar, emirler, vezirler, esraf, cografyacilar, na-
hiv, sairler, kirdat alimleri, miifessirler, zahidler, kelamcilar, ¢esitli mezheple-
re mensup fakihler, kadilar, muhaddisler, mutasavviflar, miithendisler, filozof-
lar, astrologlar, tabipler, tarih¢iler, astronomlar, nesep alimleri ve
musikisinaslarm hal terciimelerinden olusan biyografik bir kaynaktir. (Ozay-
din, 30.10.2023). Ayni zamanda bu eser i¢inde bulundugu dénemin sosyal
yasantisi hakkinda bilgiler icermesi, kendisinden 6nce yazilmis eserlerde yer
alan yanlis yazilmis kelime ve isimlerin dogru okunuglarin1 harekelendirerek
vermesi bakimimdan da 6nemlidir.

Vefeyatii’l-A@yan fi Enba’i Ebnai’z-Zaman Terciimesi, ibn Hallikin’in
Vefeyatii’l A@yén adli eserinin Rodosi-zade Muhammed b. Muhammed tara-
findan yapilan iki ciltlik Tiirkge terciimesidir. Terciime-i Vefeyatii’l-A@yan’m
birden fazla niishasi bulunmaktadir. Bu calismada 6rnek biyografiler Manisa
Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonunda bulunan niishadan alinmistir. Ayrica ka-
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talog kayitlarinda yazma eser miiellifinin soyadi “Ayaslogi” olarak ge¢mekte-
dir. Bursali Mehmed Tahir’in “Osmanli Miiellifleri” adl1 eserinde Rodosi-za-
de’nin “Ayasluglu” oldugu seklinde ifade edilmistir. Bundan dolay1 ¢alismada
“Ayaslug” kullanimi tercih edilmistir. Caligmamiza konu olan Terciime-i Ve-
feyatiil AQyéan’da’® kitap kavrami ve kitaba yiiklenen anlam biyografilerden
(Ayaslugi, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 5065) hareketle su se-
kildedir;

Tarihi siirecte yazili nakil 6ncesinde s6zlii naklin en 6nemli kaynagi miiel-
liflerdi. Mielliflerin bilgilerini dgrencileri ve icazet yetkisi almis kisilerce
sem4, kirdat ve imale yapildig1 bilinmektedir. Ebi Ishak Ibrahim bin Nasr
Asker el-mulakkab Zahirii’d-din Kadi es-Sellamiya es-Safidi biyografisinde
kitap “sozlii kitap” olarak degerlendirilebilir. Ebu Ishak Nasr’m Musul’da kii-
¢lik bir beldede yasadigi ve oraya kadi oldugu bilgisi mevcut iken kitap mii-
ellifinin rivayetleriyle bu bilgilere ek olarak yeni bilgiler verilir. “Amma mii-
ellif-i kitab kavlinca mezbirun ash Irak’da Sindiye ndm mahalden olup bir
fakih u fazil kimse idi. Bagdad’da Nizamiyye medresesinde tahsil u iktisab-1
fiktha ve sema@-i ehadis-i serife eyledi ve amél-1 Mdsul’dan Sellamiya nim
beldentin kadist olup nice miiddet belde-i mezbireniin kazasiyla bekam olup
icra-y1 ahkdm-1 seriyye eylemisdi.” (Ayaslugi, Manisa Il Halk, 5065, 3b).

Ebi ishak ibrahim bin Hilal bin Ibrahim bin Zehrtin bin Hayyiin el-Har-
rani es-Sabi biyografisinde kitab1 dogrudan ifade eden bir kullanim s6z konu-
su degildir. Ancak biyografiden yola ¢ikilarak yazi yazma, katiplik ve bir seyi
etkili bir sekilde ifade etmek gibi meziyetler biyografide ele alinan kisinin
veya kigilerin 6zelliklerini anlatmada kullanildig1 goriilmektedir. “Mezbir-1
belagat u ingada ehl-i Irak’un miimtaz u ser-ifrazi olan Sabi’diir. Kafir-i bi-din
iken meydan-1 kitabet u teressiilde haiz-i rehine-i imtiyaz olmagin hiilefa vii
viizeranun yaninda mendsib-1 dlide istihdim olinup ta@ayyiin-i san olmis
idi.”(Ayaslugi, Manisa i1 Halk, 5065, 44b).

Ebi Sa’id el-Hasen bin Abdullah biyografisinde kitap yazmak gecim kay-
nagidir. “Ucret-i kitabetle geciniip kesb-i yediinden hustile gelmis. Sebebin-
den gayri bir nesne tenaviil eylemezdi.” (Ayaslugi, Manisa Il Halk, 5065, 3b).
Ebii’l-Abbas Abdulldh binii’l-Mugaz binii’l-Miitevekkil binii’l-MuQtagim

3 Kaynaklarda eserin ismi “Vefeyatii’l- A@Qyén fi Enba’i Ebnai’z-Zaman Terciimesi” seklindedir.
Manisa i Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonunda eserin adi “Terciime-i Vefeyatii’l-AQyan”dir. Bu
sebeple ¢aligmada “Terciime-i Vefeyatii’l-A@yan” olarak kullanilmustr..
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bin Har(nii’r-Resid binii’l-Mehdi binii’l-Mansr bin Muhammed bin Ali bin
Abdullah binii’l-Abbas bin Abdiilmuttalib el-Hasim’i biyografisinde kitap
miisadere edilen mali bir kaynak olarak gériiliir. ”Ibnii’l-Muiz bu vaki’ay1
gordiikde Tbnii’l-Cessas mezkir1 ahz eyleyiip bi-siimar malini musadere eyle-
di.” (Ayaslugi, Manisa il Halk, 5065, 78b).

Ebii’l-Abbas Ahmed el-maraf Ibnii’l-Kés et-Taberi el-fakih es-Safidi bi-
yografisinde kitap seyhden icazet alinarak telif ve tahrir edilir. Kitabin tarih-
sel gelisiminde yazili nakiller (imale, telif) yapilsa da sema ve kirdat gibi
s6zIii nakillerde devam etmistir. ”[lm-i fikh1 zikri sebkat iden Ibn Siireyh’den
ahz itmis idi ve kiitiib-1 kesire telif idlip simt-1 tahrire ¢ekmisdiir. Ez climle
Kitabii’t-Telhis ve Kitab-1 Edebii’l-Kadi1 ve Kitabii’l-Vefayat ve Kitabii’l-
Fiitth ve Kitab-1 Telhis Ebi Abdullah Hiiseyin ve Seyh Ebl Ali Seyhi serh
itmislerdiir.” (Ayaslugi, Manisa Il Halk, 5065, 9b). Ebti Abdurrahméan Ahmed
bin Ali bin Suayb bin Ali bin Sinan bin Bahr en-Nesai biyografisinde kitap bir
hidayet aracidir. “Sayed ki hak siibhanehti vii teala bu kitab sebebiyle anlara
hidayet idiip zahib olduklart dalaletden riicti vii inabet ideler.” (Ayaslugi, Ma-
nisa 11 Halk, 5065, 11a).

Ebi Ishak Ahmed bin Muhammed Ibrahim es-Salebi en-Nisabri el-mii-
fessir el-meshir biyografisi basta olmak tizere eserin genelinde kitap kavra-
mini Kur’an ve Kur’an’1 anlamaya yonelik ¢alismalarda kullanildig1 goriil-
mektedir. “Imam-1 mezbir fenn-i tefsirde asrun feridi ve dehriniin vahidi idi.
Nitekim sair tefasir iizere faik olan tefsir-i kebiri bu miiddedya ezel-i delildiir
ve QArais ismiyle mersiim kitab-1 kasas-1 enbiya aleyhimii’s-selam dah1 mez-
birun ciimle miiellifat-1 bediii’n-nizAmmdandur.” (Ayaslugi, Manisa il Halk,
5065, 11b). Ebl Said Abdulmelik bin Karib Abdulmelik bin Ali bin Abdulme-
lik bin Ali bin Asmai bin Riyah Mazhar el-martf bi’l-Asmai biyografisinde
de kitap Kur’an-1 Kerim’i ifade eder. “Asma’i Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
ser’if tefsirinde gayet ihtiraz idiip Kur’an-1 azimii’s-sandan yahad ehadis-i
niiblivvetden sual eyleseler. Arap bu lafz1 bu mandya istimal iderler diyiip
lafzun manasini beyan iderdi. Ba’de lakin kitdb-1 kerimede ne manayadur
bilmem.” dir.” (Ayaslugi, Manisa 11 Halk, 5065, 92b). Eb( Ubeyde Mamer
binii’l-Miisenna et-Taim bi’l-vela el-Basri en-nahvi biyografisinde “Kur’an-1
azjmde bunuii gibi varid olan mecazlara miite@allik bir kitab cem® idem.
Bade Basra’ya vardugumda Kitabu’l-mecéz ismiyle miisemma olan kitabumi
telif eylediim.” (Ayaslugi, Manisa il Halk, 5065, 176b) seklinde yer alir.
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El-Hafiz EbG Bekr Ahmed bin Ali bin Sabit bin Ahmed bin Mehdi bin
Sabit el-Bagdadi el-martf bi’l-Hatib biyografisinde miellifin cok sayida eser
vermesi onun ilminin gostergesidir. “Zira tarth-i mezklr mezblrun vufir-1
fazl ve 1ttla@-1 Gazim u celalet mikdarina daldlet ider. Ma’a haza tarihden
ma’ada yiiz aded kitab telif eylemisdiir.” (Ayaslugi, Manisa il Halk, 5065,
15a). Yehud taifesinden biri Hatib-i Bagdadi’ye bir kitap getirir. Bu kitabi, bir
hiikmii ortadan kaldirmak i¢in yazdiklarini ifade eder. Bu hitkmii ortadan kal-
dirmanin nedeni olarak da kitabin kenarinda yazilanlar gosterilir. Bagdadi
kitabi inceledikten sonra kitap icerisindeki bilgilerin sahte oldugunu ve kitap
icerisinde delil olarak verilenlerin dayanak olamayacagini nedeniyle aciklar.
El-Hafiz Ebt Bekr Ahmed bin Ali bin Sabit biyografisinde Yehud taifesinden
bir kisi ile Hatib-i Bagdadi arasinda cereyan eden bu olayda fikir ayriliginin
nedeni kitap ve kitap icerisinde yazilanlardir. Boylelikle karsit iki goriigiin
nedeni kitaptir. “Taife-i Yehtid’dan birisi bir kitab izhar idiip iddia eyledi ki
hazret-i Resil-1 ekrem sallallahu aleyhi ve sellem ol kitab1 ehl-i hayrdan cizye
sakit olmaggiin virmis ola ve kitdb-1 mezbirun kenarinda ashab-1 kiraimdan
nice sehadetleri yazilmis idi. Pes kitab-1 mezbtlir1 Hatib-1 Bagdadi’ye arz eyle-
diiklerinde teemmiil idiip mutidla®a eylediikden sonra didi ki bu kitdbun ash
olmayup miizevver u sahtediir. Zira bunda Muaviye‘niin sehadeti tahrir olmas.
Ma’a hazd Muaviye alem-i fethde Islam’a geldi. Hayber alem-i fethden mu-
kaddemdiir feth olinmasi. Pes Muaviye ol vaktde dahi seref-i islamla miiser-
ref olmamig iken bu maceraya hazir olup sahid olmasi nice mutasavver olur.”
(Ayaslugi, Manisa Il Halk, 5065, 15b).

Eb( Abdullah Ibréhim bin Muhammed Urfe el-mulakkab Niftaveyh
en-nahvi biyografisinde kitap alimlerin en gdzde eserlerinin yaninda onlarin
ilminin gostergesidir. “’Ulim-1 edebiyye vii fiinin-1 *Arabiyyede nice kiitiib-i
miifide riste-i te’life keside idiip envar-1 Oilm sahife-i asarindan satid vii
taban bir faikii’l-akran kimse idi.” (Ayaslugi, Manisa il Halk, 5065, 5a). Ayri-
ca Ebii Abdullah Ibrahim bin Muhammed Urfe nin “Niftaveyh” lakabini al-
masinda kitabin vesile oldugu goriilmektedir. ““Ve nahvde Sibeveyh’e intisab
idiip ekser-i eyyam kitab-1 Sibeveyh’iin serhini okutmagla Sibeveyh vezni
iizere lakab1 Niftaveyh kilind1.” (Ayaslugi, Manisa il Halk, 5065,5b).

Eb(i Muhammed ishak bin Ibrahim bin Mahan bin Behmen bin Nusk et-
Temimi bi’l vela Errecani’l-aslu’l-marif Ibnii’'n-nedim el-Mevsili biyografi-
sinde alimlerin kiitliphanesinde bulunan eserler onlarin ilim ve faziletinin
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gostergesi olmakla birlikte eser sayis1 ve eserin hacmi bakimindan da onlara
bir deger atfedilir. “Hattd Ebii’l-Kiyds Sa@leb eydiir ki: “ishiak Mevsili’niin
lugatda bin cild kitabini gérdiim. Ciimlesi kendii semadi vii kird’at1 ile idi.
Am gegdiikden sonra Ibn A’rabi’niin menzilinde gérdiigiim kiitiib-i lugat hig-
bir kimseniin kitdbhanesinde gérmediim.” (Ayaslugi, Manisa 11 Halk, 5065,
25b). Ebii Ali Dibil bin Razin bin Siileyman el-Huzai es-sair biyografisinde
meclislerde sohbet konusu, eglence ve muhabbet gostergesidir. “Di¥bil’den
rivayet olinur ki bir giin biilega-y1 kitdbdan imsak u necl ile meshir olan Sehl
bin Hartin’un meclisinde eyyam-1 musahabet iderek egleniip kaldum. Ahir-i
kar siddet-i ¢’ te’sir idlip nagar ta’amu getiiriin diyl hidmete emr eyledi.”
(Ayaslugi, Manisa 11 Halk, 5065, 58b). Kaynaklarda verraklardan aligveris
yapan bazi miisterilerin uygunsuz davranislari s6z konusu oldugu sdylenil-
mektedir. Kitapgilar ¢arsisina gittikleri ve satin almak istedikleri kitabin bir
sayfasini kimseye fark ettirmeden keserek kitabin eksik oldugunu sdyleyip
daha ucuza satin aldiklari ifade edilmektedir. Ebli Muhammed Abdullah bin
Ahmed bin Ahmed el-martf ibnii’l- Hassab el-Bagdadi biyografisinde ifade
edilen durum goriilmektedir. “Ve yine Imam Suyiti tabakatdan dir ki mez-
blr-1 sahhaflar bazarina varup bir kitdb almak istediikde zerafetle i¢cinden
ba@z-1 evraki ihrac idiip bade niisha na-tamamdur diyii ucuz beha ile alur
imis” (Ayaslugi, Manisa i1 Halk, 5065, 83b).

Sonug¢

Sonug olarak, kitabin tarihsel seriivenine bakildiginda sadece duygu, dii-
stince ve bilgi aktarimi1 olmanin diginda, belki de en 6nemlisi, kitabin mede-
niyetleri birbirine yakinlastirma giiciidiir. Her gelisme akabinde bir degisim
ve doniisiimii getirir. Ancak bu degisim ve doniisiimler kendisinden dncekini
yok saymaz. Bir 6nceki gelisme bir sonraki gelismeye ortam hazirlar. Magara
duvarlariyla baslayan bu siire¢ tarih boyunca binlerce koleksiyonu olan kii-
tiiphanelere evrildi. Bu kiitliphaneler farkli kiiltiir ve medeniyet merkezlerin-
de ilmin 151811 sosyal veya siyasal iligkiler araciligiyla insanligin gelisimini
sagladu.

Terciime-i Vefeyatii’l-AQyan iizerinde yapilan detayl incelemeler, kitabin
farkli kisilerce farkli yorumlara neden olan konular1 ele aldigin1 géstermekte-
dir. Bu durum, kitabin igeriginde yer alan yazilar ve ileri siiriilen goriislerin,
kisiler arasinda ¢esitli tartigmalara yol agtigini agik¢a ortaya koymaktadir. Ay-
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rica, Kur’an-1 Kerim’in 6nemi ve eserin adinin belirlenmesi gibi konular iize-
rinde ayrintili bir sekilde durularak, kitabin manevi ve bilimsel agidan derin-
ligi vurgulanmistir. Alimlerin en saygin kitaplarinin diginda yazilan eserlerin,
alimlerin bilgi birikimini yansittigina dair bulgulara ulasilmis ve bu eserlere
0zel bir deger atfedilmistir. Bununla birlikte, yazi yazma, katiplik ve etkili
ifade gibi meziyetlerin, biyografik anlatilarda ele alinan kisilerin 6zelliklerini
anlatimda nasil kullandigina dair bulgularda s6z konusudur.



Modernitenin Uc Nesil U¢ Hayat
Eserinde Yanhs Baticilagma
Ornegi Olarak Tezahiirii

Nida SAHIN!

Giris

Modernizm koklii bir anlam temayiiliine sahip kavramlardan biridir.
Gegmisten giinlimiize anlam degisimine ugramasinin yani sira kokeninden
pek cok kavramin dogusuna da zemin hazirlamigtir. Bir siireci ifade eden bu
kavram, ayn1 zamanda bir ideolojik kimliginde karsiligi olmustur. Etki sa-
hasmin oldukga genis ¢ergeveleri uzanmasi medeniyet ve kent kavramlarini
da yeniden doniistiirmiistiir. Sehirlesmenin ve daha medeni olmanin modern-
izmle baglantis1 ayn1 zamanda Tirk toplumunda ve edebiyatinda da
yansimasimi gostermistir. U¢ Nesil Ug Hayat eserinden hareketle toplumun
degisimi Once birey ile baglamigtir. Sonrasinda bu degisim pek ¢ok alana
yanstyarak Onil alinmaz bir forma ulagsmistir. Bildirinin birinci boliimiinde
modern, modernizm ve modernite kavramlariin acgilimlarina yer verilmistir.
Bu kavramlarin hangi anlamlara tekabiil ettigine iliskin ¢ikarimlarda bulunul-
mustur. Ikinci boliimde modernitenin sehirlesme iizerindeki yansimalari bir
temele oturtularak izah edilmis ve sonrasinda iiciincii boliimde Ug Nesil Ug
Hayat eserine girizgah yapilmistir. Bu b6liimde modernitenin yansimalarinin
eser iizerinde nasil yer verildigini iliskin 6rneklemeler yapilarak ¢esitli tesp-
itlerde bulunulmustur. Dordiincii boliimde ise eser lizerinden semt ve kent
kavramlarinin birbirine tezat olusturulabilecegine iligskin agiklamalar yapilmis

1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Yeni
Tiirk Edebiyati Anabilim Dal1, 0009-0000-3511-572X, asimsahin2007@gmail. com
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eserden hareketle Caddebostan semtinin modernizm baglaminda degisimi ele
alinmistir. Besinci boliimde ise eserin aslinda modernlesme ¢abasi icerisinde
olan toplumun nasil yanlig Baticilagsmaya evrildiginin bir 6rnegi teskil ettigi
tezi ortaya konularak ¢aligma nihayete erdirilmistir.

Modern, Modernizm ve Modernite Kavramlariin Ac¢ilimi

Modern, modernizm ve modernite kavramlari genellikle birbirinin yerine
gegen ve ayni anlam kiimesinde birlesen bir kelime grubu olarak anlagilmak-
tadir. Ancak kavramlarin anlam temayiiliine dikkatle bakildiginda birbirleri
arasinda kiiclik niianslarla da olsa farkl1 yapilar1 ihtiva ettigi goriilmektedir.
Modern kavramminin etimolojik kokenine bakildiginda Latin kdk olan
“modo” kavramindan Latince “modernus” kavramina déniistiigii gortilmekte-
dir. Sonrasinda ise bu kavram Fransizca “moderne” ile Ingilizce “modern”
seklinde bir kullanima sahip olmugtur. Modern kavraminin anlamsal karsilig
“hemen cereyan eden sey” ya da “simdi” olarak tanimlanabilir ancak anlamin
bugiinkii kullanim seklinden dnce Hiristiyanligin temsili olarak da kullanildig:
da bilinmektedir. Ugur Tanyeli‘nin aktarimindan hareketle “Geg V. yiizyilda
ortaya ¢ikan Latince “modernus” terimi o dénemde “bugiine 6zgii” bigi-
mindeki alisilagelmis standart anlammin yani swra, putatapar ge¢misin
karsisinda yiikselen giincel Hristiyanlik gercegini de niteliyordu” (Batur,
1997:63). Raymond Williams ise Anahtar Sozciikler kitabinda modern ka-
vraminin 16. yilizyilda yayginlasmaya bagsladigini ve 17. ile 18. ylizyilda da
modernizm, modernist, modernite gibi kavramlarin ortaya ¢iktigini ifade et-
mistir (Williams, 2012:251-252). Modern kavrami bir degisiklik ve dinamigin
temsili olarak kullanilmaktadir. Modernizm ise Ronesans’in basglatmis oldugu
Aydinlanma Cagi’nin beraberinde getirdigi akilcilik basta olmak iizere pozi-
tivizm, teknoloji merkezli teknosentrizm ve her seyi bes duyuya indirgeyen
materyalizmin olusturdugu bir yap1 olarak basitce ifade edilebilir. Modern-
izmde aklin ve bes duyunun indirgendigi her bilgi dogru olarak kabul gérme-
ktedir. Madde, teknoloji, akil ve bilim Tanr1 sayilip birey kavrami 6n plana
cikmistir. Birey, yeryiiziinde yasayan kiiciik insanin tanriciliga soyunmasidir.
Adeta her kisi kendisinin kiigiik tanrisi olarak yeni bir kimlige biiriinmiistiir.
Modern birey, yenilige agik teknolojinin getirmis oldugu her bir gelismeyi
kolaylikla kaniksamaktadir. Ancak bununla beraber modern kavrami madaly-
onun iki yiizlii gibi ikircikli bir yapiya sahiptir. Bir tarafinda birey odakli,
yikan ardindan onaran bir yap1 ve elestirel bakis bulunurken diger yiiziinde
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ise mutlak dogrunun akil kabul edildigi, evrensellik ilkesinin hakim oldugu
ve kontrollii bir sekilde devam eden ilerlemeci rasyonalitenin siirdiirildigi
goriilmektedir. Bu sebeple modern kavrami bir degisim ve yenilesmenin yani
sira onlarin beraberinde getirdigi olusumlarin devamliligini da gosteren bir
olgu olarak da anlamlandirilabilir. Modernizm de modern kavraminin tim
ikircikli yapisina ragmen sanat, edebiyat, mimari gibi pek ¢ok alanda kiiltiirel
bir deger tagiyarak olusmustur. Siipheye yer olmayan ve aklin tiim bosluklar
doldurarak inancin bir karsilig1 olarak goriilen modernizm, bir akim seklini
almistir. Modernite kavrami ise tiim bu modernligin ve Bati’nin edindigi te-
criibelerin tarihsel siirecini kapsayan bir yapi olarak ifade edilmektedir. Mod-
ern kavrami bir yenilesme eylemi olarak ele alinirsa modernite bu olusum
stirecini kapsayan tarihsel zaman1 modernizm ise bu yapinin olusumunda der-
in yiizeyi meydana getiren gesitli alanlardaki estetik yonelim ve zihniyeti
kargilamaktadir.

Modernitenin Sehirlesme ve Medeniyet Olusturma itemiyle Dogru-
dan iligkisi

Modernitenin sehirlesme ve medeniyet kavramlari ile dogrudan ilintisi bu-
lunmaktadir. Oncelikle modernizm sehirlesme iizerinde biiyiik bir etkiye sa-
hiptir. Kozmopolit sehirlerde insanlar kalabaliklar i¢inde yalnizlasan birey
haline gelmektedir. Her ne kadar kollektif bir goriiniim yiizeyde kendini
gosterse de yabancilagma ve kaotik sehir karmasasi derin yapida kendini var
etmektedir. Bu sebeple modern diinya sisteminin olusturdugu sehirlesme ve
kent tabiri metropol hayatinin bir getirisi olarak goriilmektedir. Sehir, kent,
metropol ve medeniyet kavramlart modernite kapsaminda birbiriyle o kadar
baglantilidir ki modernligin sosyal hayattaki yansimasi bu dort unsurla insa
edilmektedir. Ahmet Akyol’a gore bilyiik sehir yani metropol/kozmopolit
yap1 modernizmin getirisi olan yabancilagmanin beraberinde getirdigi toplu-
mun yeni bir yiiziidiir. Béylece sehir, klasik ger¢ekligin zamanla beraber her
yasadig1 ¢agin yeniden sekillenmesiyle meydana gelen pek ¢ok sosyal yeni
gercekliklere acilan bir yapiin formunu olusturmaktadir (Akyol, 1997:235).
Her ne kadar sehir kavrami1 modernite 6ncesi kullanilan bir bir kelime olsa da
giinlimiizdeki sehirlesme modernizm kapsaminda yeniden insa edildigi i¢in
modernitenin kavram iizerinde etkisinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Ancak bununla beraber metropol, kent ve medeniyet kavramlari dogrudan
modernizmin inga ettigi yapilardir. Metropol genellikle sehirlerin
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sanayilesmenin etkisiyle buylimesi ve kozmopolit bir yapi almasi ile
olusan bir kavramin karsiligi olarak kullaniimaktadir. Metropol
hayatinda Uretimden ziyade tlketim olgusu daha ¢ok On plana
¢cikmaktadir. Burada zamanin oldukga hizli aktigi ve her gérintinin
satin alinan/tilketilen bir metaya dénistigi soylenebilir. ileri
anamalcilik ile her seyi tiketme olgusunun cereyan ettigi kozmopolit
olusum, modern hayatin kirsal-gehir ayrimini kirarak sehir ve metropol
gizgisine donustlrdagunin bir resmidir. Kent kavrami her ne kadar
sehir kavraminin beraberinde kullanilsa da modern hayatin olusturdugu
bir yapinin karsiligi olarak bilinmektedir. Hiseyin Bal, Kent Sosyolojisi
adli eserinde kenti, “sanayi, ticaret ve hizmet gibi ekonomik etkinligi olan
tarimsal tiriinler de dahil olmak iizere her tiirlii tirtintin dagitildigi, sinirlari
belirlenmig bir alanda yogunlagmis, niifusun sosyal bakimdan tabakalastigi,
mesleksel rollerin artarak farklilastigi, dikey ve yatay hareketliligin yaygin
oldugu, ¢esitli sosyal gruplart barindiran, sivil toplum orgiitlerinin etkin-
liklerinin gittikce arttigi, merkezi ve yerel yonetimleri temsil eden, yonetsel
kurumlarin bulundugu kent, bolgesel ya da uluslar arast iligki aglarina sahip,
heterojen bir toplum” (Bal, 1999:286) seklinde ifade etmektedir. Modernizm
kapsaminda ele alindiginda kent, modern insanin kendi benini aradigi ve bi-
reyin ortaya ¢iktig bir yer olarak tanimlanabilir. Bunun sebebi modern ha-
yatin kentlerde cereyan etmesi ve modernligin mekani olarak algilanmasiyla
dogrudan ilintilidir. Ancak modernizmin yabancilastirdig1 ve yalnizlastirdig:
birey, kent hayatindan hem kagmak istemekte hem de kentin sokaklarinda
modernizmin hizli ama gecici degiskenliginin rastlantisal giizelligini bulmak
isteyen flaneur gibidir. Flaneur kavrami kent gezgini olarak ifade edilebilir.
Disaridan avare, aylak ve tasasiz goriinen flaneur, aslinda modern hayatin
giizelligini arayan bir sanat¢idir. Kentin zaman tiikketen ve goriingii diinyasini
tek tiplestiren yapisina ragmen flaneur, kendi zamanimi yaratarak gecissel
degisimin giizelligine dikkat ¢eken kisidir. Kentin en kalabalik yerlerinde
dolasan bu kisi, o kaotik ortamda kendi beninden bir parca aramaktadir.
Biiyiik kentlerin olusumu flaneur ortaya ¢ikmasinda oldukga etkilidir. Walter
Benjamin’in ifade ettigi gibi “Kitle bir pegedir, bu pegenin ardindan alisiimuis
kent, bir fantazmagori niteligiyle Flaneur’ii ¢agirmaktadir” (Benjamin,
2002:98-99). Kentin sokaklarindan arayis igerisinde olan flaneur, kent in-
saninin temsilidir. Hem kalabaliklar i¢inde bulunmak ister hem de bulundugu
kalabaliga ait olmayacak kadar yabancidir. Bir tarafi tedirgin ancak bir tarafi
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da kentte bulunan grotesk ve kaotik ortamin pesindedir. Ali Artun’un Charles
Boudelaire’nin Modern Hayatin Ressami kitabinin girisinde belirttigi gibi fla-
neur i¢in kotiiciil ayn1 zamanda giizel buldugu yer “Bu kalabalikliarin giderek
evilerden sokaklara, giindiizlerden gecelere tasan ve modern kente kamusal
karakterini kazandiran kargasasi. Sanat¢inin yuvasi, onu mest eden, diis
giictinii costuran bu ¢agdas kaostur” (Baudelaire, 2003:10). Bununla birlikte
kent yapay bir olusum olarak ifade edilmektedir. Baudelaire gore kent doga
gibi hakiki degil sahtedir ancak gerg¢ek sanatin 6zli de kentte yabancilasan
ancak kendi benini arayan kahramanlarin olusturdugu malzemedir. “Eger
doga dogruysa, iyiyse ve giizelse, ona gore sanat yanlis, kotii ve ¢irkindir.
Modern sanatin sahnesi doga olamaz, kenttir, kent doga gibi ‘hakiki’ degil,
sahtedir, sunidir; tanrisal degil seytanidiv. Kahramanlar: da lanetlidir,
kotiidiir, ¢irkindir. Doga cennetse, kent cehennemdir. [...] ‘sahici’su, ‘sahici’
151k, ‘sahici’ sicaklik, kentin suyu, 15181 ve sicakhigidir... sanatin malzemesi
bunlardir” (Baudelaire, 2003:56). Ayrica ona gore modernitenin canli bir
manifestosu ilk metropol olusumlardan biri olan Paris’tir. Bircok ressama,
sair, miizisyen ve sanatgiya kaynaklik saglayan bu sehir, sanat i¢in ilham
alman yerdir (Heller ve Vienne, 2016:111). Artik 19. yiizy1l Avrupasi’nda
Ozne aristokrat kesim degil, modern insan1 olusturan kentlerde yasayan in-
sanin ta kendisidir. Kent kelimesinin medeniyet kavramiyla dogrudan ilgisi-
nin bulundugunu séylemekte olduk¢a miimkiindiir. Medeniyet kavraminin
etimolojik kokenine bakildiginda “Batida ilk defa Marquis de Mirabeau
tarafindan 1757 yulimda kullandig: tespit edilen medeniyet kavrami ifade et-
mek anlaminda Fransizca “civilisation” kelimesine” (Gorglin, 2003:298)
karsilik geldigi goriilmektedir. Kent kavrami ise yurttaglik anlamina gelen
“civitas” (Bal, 1999:27) kelimesinden olustugu bilinmektedir. Kelimeler
arasindaki etimolojik koken ayniligin1 medeniyet kavrami ile sehir kelimesi
arasinda da bulabilmek miimkiindir. “Fransizca “civilisation”a karsilik
olarak bulunan kelime Arapga (m-d-n) “sehir” anlamina gelen “medine "den
tiiretilmis  olan Tiirkceye 6zgii  “medeniyet” kavramidr” (Ayverdi,
2005:1975). Ayn1 zamanda bu kavramin Latince sehirli anlamina gelen “civi-
lis” kelimesi ile baglantisi bulunmaktadir (Kutluer, 2003:296). Medeniyet
her ne kadar bir gelisme seviyesi olarak insa edilse de aslinda modernitenin
sundugu bir¢ok teknolojik ilerleme ile beraber kaotik diizlemin olusturdugu
toplum yapisinin bir karsiligi olarak ifade de edilebilir. Kurallara uymak, bir

diizen i¢inde yasamak disaridan bir toplumun daha zarif bir sekle biirlindiigiinii
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gosterse de aslinda suni bir yapmin olustugunu sdylemekte miimkiindiir.
Bunun sebebi insanlarin medeni ya da sehirli kavrami igerisinde kendisine
yabanci bir birey insa etmesidir. Medeniyet kelimesi olumlu anlamda bir il-
erleme safhasi olarak ifade edilirken Tanpinar’a gére Tanzimat donemi ile
baslayan bir siirecin karsiligidir. Onun i¢in Tanzimat devrinin ilk ideolojisi
medeniyetcilik kavrami etrafinda donmektedir (Tanpimar, 2007:152). Bu
ideolojik olusum Sadik Rifat Pasa basta olmak tizere pek ¢ok onemli fikir
aydinini da beraberinde getirmektedir. Cevdet Pagsa ve Miinir Pasa gibi 6nem-
li fikir adamlariin yan1 sira Mustafa Resit Pasa’nin da medeniyet kavraminin
Tiirk edebiyati ve toplumunda bir degisim yaratmasindan énemli bir pay1 bu-
lunmaktadir. Sinasi’nin “Aceb midir medeniyet resulii dense sana / Viicud-1
mucizin eyler taassubu tahzir” (Kaplan, 1987:492) seklinde Mustafa Resit
Pasay1, “medeniyet resulii” seklinde peygamber vasfi verdigi ve medeniyet
kavramini da bir din haline getirdigi goriilmektedir. Bu kavram ayni zamanda
Tanpinar’m ifadesiyle Modern Tiirk edebiyatinin olusmasinda da 6nemli bir
yeri oldugu acgiktir Modern Tiirk edebiyatinin bir medeniyet krizi ile
basladigini sdylerken ayrica modernizmin edebiyat bagta olmak tizere toplum-
da ¢esitli degisimleri de meydana getirdigini tarihsel siire¢ igerisinde verdigi
orneklerle ifade etmektedir (Tanpinar, 1977:100). Tiirk toplumunda degisim
halktan devlete seklinde olmayip devletten halka olacak sekilde ters diiz edil-
erek meydana gelmistir. Tiim bu silire¢ basta edebiyat sahasi olmak {izere
cesitli alanlarda degisimleri beraberinde getirerek halka kadar inmistir. Bu
sekilde gergeklesen modernizmin yansimalar bir¢ok sekilde kendini birey ve
toplum entegresi ile gdstermistir.

Uc Nesil U¢ Hayat Eserinde Modernitenin Yansimasi

Uc Nesil Ug Hayat eserinde Refik Halit Karay, modernitenin
toplumun birgok alaninda degisim sagladigini ¢ nesil dénemiyle
gOzler 6niine sermigstir. Sultan Abdilaziz dénemi, Sultan Abdilhamit
dénemi ve Cumhuriyet dénemi ile toplumun modernizm baglaminda
nasil ananelerini unutarak batihlastigini ancak bunun olduk¢a eklektik
ve suni bir yapida oldugunu érneklerle ifade etmistir. Sultan Abdiilaziz
déneminde bebeklerin dogumlar1 ebe tarafindan gerceklestirilmektedir.
Cocuklara 6nemli dini sahsiyetlerin isimleri kitaba bakilarak verilmektedir.
[smin ezan ile beraber okunmasi énemli bir adettir. Lohusa serbeti pismekte-
dir. Anneler bebeklerine sarilmak ve bagrina basmak istemektedir. Hamit
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devrinde ise bebeklerin dogumlar1 ebelerin muayyen odalarinda gergeklesme-
ktedir. Bebeklere genellikle hiirriyet isimleri verilmekte ve bu isimleri begen-
meyenler geri kafali seklinde yaftalanmaktadir. Anne bebegini bagrina bas-
mak istemekte ama c¢evresindekiler annenin yorulacagina kanaat getirerek
sadece bebegin karyolasini annenin yanina yaklagtirmay: miinasip gérmekte-
dir. Refik Halit Karay’a gore Cumhuriyet déneminde gelindiginde bebeklerin
dogumu modern bir hastanede gergeklesmektedir. Anneler bir valiz ile has-
tanede yatis islemine tabii tutularak dogum yapmaktadir. Yeni dogan bebekler
kafesli bir nikel sepet ile pek ¢ok bebegin bulundugu odaya alinmaktadir.
Bebekler isimleri ile degil ayaklarindaki ve kafeslerindeki etikette yazan nu-
mara ile ayrismaktadir. “Modern hayatta numara boylece, diinyaya gelir gel-
mez, ilk dakikadan insana musallat olmaktadr” (Karay, 2009:12). Burada
isim yerine bir numara ile ifadelendirme ve modern isim arayis1 dikkat ¢eki-
cidir. Bebegin 24 saat araliklarla anne tarafindan emzirilmesi de anne bebek
arasindaki bagin ii¢ nesil boyunca degistigini gostermektedir. Diger iki nesil-
de anneler, bebeklerini bagrina basmak istemekte ve ¢evredekiler de annenin
bu istedigini gerceklestirme gayesindedir. Ancak Refik Halit Karay’in ¢izmis
oldugu Cumbhuriyer devri portresinde anne ile bebek arasindaki bagin daha
¢ok annenin bebegin ihtiya¢larini karsilama diirtiisiiyle yiizeysellestigi algisi-
na varilabilir. Sevgiden ziyade sadece emzilerek bebegin karninin doyurul-
masi1, modern hayatta ruhsal bagin yerini tiikketme arzusunun aldigmin bir
gostergesi olarak ifade edilebilir. Cocuklarin ruh diinyalari da dénemden
déneme farklhilik gostermektedir. Sultan Abdiilaziz déneminde ¢ocuklarin
hashag ile hasir nesir oldugunu gérmek miimkiindiir. Haghas kullaniminin
cocuktan yasliya degin bir tiryakilik oldugu, cocuklarin sarsak bir uyusukluk
ile melankolik bir havaya biiriindiigii gozlemlenmektedir. Bu donemde ¢ocuk-
lar i¢in terbiye unsuru korkutmaktir. Cocuklar kocakar1 masallari, cinli perili
Oliilerle korkutularak pasif bir sekilde biiytitiilmektedir. Sultan Abdiilhamit
doneminde besik ve salincak kiiltiirli Sultan Abdiilaziz doneminde oldugu ka-
dar baskin degildir. Cocuk arabalar1 kullanilmaya baglanmistir. Hashas kul-
lanim1 artik son derece azdir ve bu Refik Halit Karay i¢in olumlu bir durum
olarak ifade edilmektedir. Bu donemde ¢ocuklar terbiye bakimindan korkutu-
larak biiytitilmemektedir. Cocuklar ¢esitli efsanelere, cinli perili hikayelere
inanmamaktadir ve bu yazar i¢in énemli bir ilerlemedir. Cumhuriyet done-
minde ise ¢ocuk hem bedenen hem de zihnen rahatlamistir. Terbiye verilmek
icin dayak atma ve korkutma durumu yoktur. Ancak Refik Halit Karay’a gore
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her ne kadar ¢ocuklar 6zgiir yetigse de asir1 maddeci bir neslin dogduguna
isaret etmektedir. Asirt maddeci ve tatminsizlik duygusu modernizmin sun-
mus oldugu bir yansima olarak bu nesil ¢ocuklarinda kendini gostermektedir.
Modernitenin yansimast diger alanlarda kendini gostermektedir. Sultan Ab-
diilaziz doneminde severek evlenmek ayip karsilanan bir durumdur. Genel-
likle kiz ¢ocuklar1 tek basina birakilmamaktadir. Ozellikle kiz ¢ocuklarmin
derin diislincelere dalmasi ask hastaligina yakalanma belirtisi oldugu i¢in bu
hastaliga yakalanan kizlarin terbiye edilmesinin dayaktan gectigi ifade
edilmektedir. Eger komsu kizlari cesaretli ise duygularini ancak kiil, limon ve
kuru ekmek ile simgeleyerek belli edebilmektedir. Kadinlar daha kapali ve ige
dontik bir hayat yasamaktadir. Demiryolu gelmis olsa bile kadinlar trene bin-
meye korkarak gezintilere ¢cok fazla ¢gikmazlar. Bu donem evlilikleri de old-
ukca geng yasta gelenege uygun sekilde gergeklesmektedir. Egitimde ge-
leneksel kurallar gecerli olup ¢ocuklar mahallenin hocasi tarafindan 6grenim
gormektedir. Yeme igme kiiltiiriinde ise tahta kasiklar kullanilmaktadir hatta
el ile yemek yeme de bu donemin adetlerindendir. Sini kullanimi yaygindir.
Hamam kiiltiiri donemin oldukg¢a 6nemli sosyallesme alanlarindan biridir.
Konaklarda muhakkak hamam bulunmaktadir. Bu donemde okumak ve ken-
dini yetistirmek halk arasinda ender goriinen durumlardan biri olsa da memur-
luk toplumda degerli goriilen mesleklerden biridir. Sultan Abdiilhamit donemi
Istanbul’da genis yollarin agildig1, araba kullanimin yayginlastigi ve artik ni-
speten doktor ve modern ebelerin kolaylikla mahallelerde bulunabildigi mod-
ernizme gecis donemidir. Kadinlar bu dénemde okuma yazma 6grenerek so-
syal hayatta daha belirgin bir sekilde kendini gdstermeye baslamistir.
Gezmelere ¢ikmaya baglamislardir. Bu donemde sevdalar gizli sakli ya da
sembolik ifadeler yerine bohgaci kadinlar sayesinde mektuplasmayla yasan-
maktadir. Ayn1 zamanda cesitli seyir yerlerinde sozlesip bulusmalar
gergeklestirilmektedir. Sultan Abdiilaziz doneminde kizlarin sevdigi biriyle
evlenmesine kotli gozle bakilirken bu dénemde durumun daha kolay kabulle-
nilir oldugu yazar tarafindan dile getirilmektedir. Konaklarda hamamlarin
eskisi kadar bulunmamasi ve hamam Kkiiltiiriiniin artik revagta olmamasi
mithim degisimlerden biridir. Hamam kiiltiiriiniin yerini odunlu kiigiik sof-
benler almistir. Toplumun 6nemli sosyal alanlarindan biri olan hamam
kiiltiiriine, hamam ziyafetleri ve c¢esitli eglencelere sirt doniilerek yiiziistii
birakilmistir. “Hamit devri, hamam hususunda da siinepelesme devridir.

Megrutiyet bunu, her seyde oldugu gibi yiiziistii birakmzis, bir adim daha ileri-
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ye yenilige gotiirememis, eskiyi de ihya edememigsti” (Karay, 2009:70). Refik
Halit Karay’in hamam baglig1 iizerinde yaptig1 igneleme dikkate degerdir.
Yeme igme Kkiiltiirii ve adabinda da degismelerin goriildiigii agiktir. Agag
kasiklarin yerini giimiis tabak, ¢atal ve kasiklar almistir. Sinide yenen yeme-
kler yerini masali sandalyeli yemek sofralarina birakmustir. Ozellikle bu
donemde yemek odas1 kavrami oldukg¢a genislemis, i¢ki kullanim1 ve mezeler
sofralarda yerini almistir. Cumhuriyet doneminde ise modern hayat toplumun
tim alanlarma niifuz etmistir. Bu donemde harf inkilab1 ile egitim diger
donemlere gore gelisim gosterse de dgretmenler statiiye onem vererek 6gren-
cilerinin ka¢ odali evlerde oturduklarini sorgulamaktadir. Burada sosyal
statliniin daha 6n plana ¢ikarak para ve giiciin kisiye deger atfettigi gozler
Oniine serilmektedir. Hastaneler tam tesekkiilliidiir ancak insanlarin
hastaliklarina teshis konulamamakta ve tedavi yapilamamaktadir. Bununla
beraber pek ¢ok alanda ofisler olusturulmus ve kadinlar sosyal hayatta bir
memuriyet elde ederek calismaya baslamustir. Ozellikle daktilo gibi birgok
yeni teknolojik aletlerle igler hizli bir sekilde bitirilmektedir. Kadinlarin so-
syal hayattaki varliginin 6n plana ¢ikmasi Refik Halit Karay’in modern hayati
olumladigi noktalardan birini olugturur. Apartman kiiltiirii ile beraber trenler
daha konforlu hale gelmis, tayyare ile pek cok yere daha hizl gidip gelmek
miimkiin olmustur. Bu seyahatler devlet gorevleri i¢in degil giinliik hayatin
getirileri i¢in gergeklesmistir. Sosyal iligkiler eskiye nazaran daha yogun-
lagmis, bununla beraber evlilik kavram1 gosterisin ve abartinin bir karsilig
olarak sekillenmistir. Kiiclik hamam kiiltiirii yerini banyo saltanatina birak-
migstir. Burada banyo lisani ile beraber Bati’dan alinan her yapmin kendi
koklerimizi bir kenara birakarak dogrudan hayatin i¢ine dahil olusu elestir-
ilmistir. Kendi kdklerimiz ve ananelerimizi daha modern bir yapi ile yeniden
insa etmek miimkiin iken, eklektik bir yapiyla dogrudan aldigimiz &gelerin
egreti durusu gozler oniine serilmistir. “Banyo teskilatint garpten oldugu gibi
alacagimiza diinyaya séhretini yaymis Tiirk hamami sisteminin kiiciilterek ve
modernlestirerek apartmanlara sigdinlmast miimkiin olamaz miydi” (Karay,
2009:71). Yemek kiiltiirii de bu donem oldukc¢a degiskenlige ugramistir.
Disarida yemek popiilerlestikge ailenin bir arada olmasi, bir sofra etrafinda
hafiza mekani olusturmasi 6nenimi kaybetmistir. Bu da yazarin disarida yeme
kiiltiiriine tepki gostermesine sebep olmustur. “Fakat modern devrin en hosu-
ma gitmeyen ciheti, bir¢ok evlerde yalniz yemek odasinin kalkmasi, mutfak ve

yemegin evden elini etegini ¢ekmesi, mutfak bacalannin tiitmez olmasidir”
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(Karay, 2009:81). Hatta yazar onceki donemleri test ederek bu durumun
ayiplanan bir davranis oldugunu dile getirmistir. “Sokakta karin doyuranlar,
baska memleketlerde yalniz yabancilar, beldlilar, ziippeler ve sefa diiskiin-
leridir. Bizde de eskiden yemek zamani evde bulunmamak askeri bir vazifeyi
ihmal kadar ¢irkin, hatta cezaya layik goriiiirdii. Sofradan kagmak hiirriyeti,
aile efradindan kimseye verilmezdi” (Karay, 2009:82). Yazara gore insanin
evi yatagidir, sofra ise aileyi olusturmaktadir. Modern hayatla beraber insan-
lar evlerinden uzaklasarak hep gezme tozma pesindedir ve sofra kiiltiirii kal-
mamigtir. Giyim kusam bu ii¢ donemde oldukg¢a fazla degisime ugrasa da
sun’ilik ve rahatsizlik kendini modern dénemde gostermektedir. Kiyafetlerin
icinde bireyler saga sola donmekte, huzursuz olmakta ve her seyi hazir bir
sekilde oniine istemektedir. Bu tiiketme arzusuyla beraber gelisen aliskanlik

toplumu ¢epecevre sarmistir.

Uc Nesil U¢ Hayat Eserinde Sehirlesmenin Semt Kiiltiirii Uzerindeki
Etkisi

Ug Nesil Ug Hayat eserinin “ Bir Semtin Metamorfozu” bashginda
semt/kent ayriminin yapilabilecegi goérulmektedir. Semt kavrami
genellikle birka¢g mahalleye igine alan kilttrel gelenek gérenek ve
adetlerle sekillenen bir yapi olarak bilinmektedir. Her semtin tarihsel
sureg igerisinde o6ne ciktigi gesitli unsurlari bulunmaktadir. Semtleri
meshur eden 6zellikler o mekanin kdltirtyle ve yasanmigliklariyla
dogrudan ilintilidir. Modernizm ile beraber mahalle ve semt kultlrinin
yerini metropol sehir yapilanmalariyla beraber kent kavrami almistir.
Yazar bu baglikta Cadibostani semtinden Caddebostan’a gegisi
sosyolojik bir perspektifle incelemektedir. Sultan Abdllaziz zamaninda
Cadibostani, atlarin dort nala kosturuldugu, tabiatin dogalliginin heniiz de-
forme olmadig1 yemyesil alanlariyla, bag ve bahgelik bir alan olarak tasvir
edilmektedir. Yollarda iri iri kaldirim taglari bulunmaktadir. Refik Halit Karay,
Sultan Abdiilaziz zamaninda Cadibostan1 semtinde yasayan bir pasanin
koskiiniin ti¢ nesil boyunca nasil evrildigini semt {izerinden verir. Pasa kendi
kalabalik ailesinin yani sira birgok calisani ile birlikte yagamaktadir. Yeme
icme ziyafetlerinin yani sira kalabalik sekilde yapilan bahar etkinlikleri goze
carpmaktadir. Ayni zamanda semtin Cadibostani ismini tagimasinin insanlar-
da korku uyandirdigi goriilmektedir. Oncelikle bu semtin 1ss1z bir yapiya sa-
hip olarak alabildigine genis bir alana sahip olmasi koskiin hanimefendisinin
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zihninde saldirtya acik bir yer oldugu endisesini barindirmaktadir. Ismi cadiya
inanilan bir zamandan kalan Cadibostani, bir korku ifadesinin yan1 sira insan-
lar tarafindan kesfedilmemis formu ile de dikkate degerdir. Sultan Abdiilham-
it zamaninda bu kosk el degistirerek bir baska pasanin variyetine gegmis ve
bu pasa, koskii yiktirarak yerine “Art Nouveau” tarzinda bir kosk yaptirmistir.
Art Nouveau Avrupa ve Amerika temelli nemli bir sanat akimidir. Resim ve
mimari basta olmak iizere pek ¢ok alanda yansimalarii gosteren bu akim,
dogadan ve hayvan figiirlerinden alinan ilham ile kendini var etmistir. Yass1
ve kavisli sekillerin mimaride kendisini gdstermesiyle olusturulan yapilar
ozellikle Osmanl mimarisinde farkli bir 6rnegi teskil etmistir. Sultan Abdiil-
hamit doneminde Art Nouveau akiminin etkisiyle yaptirilan kosk, degisimin
ilk izlenimlerini vermektedir. Paganin bu mimari yapinin bahgesinde katman-
It su havuzu yaptirmasi da Refik Halit Karay’in dikkat ¢ektigi noktalardan
biridir. Bagdat caddesi de artik kaldirim taglar ile degil sose ile ¢evrilidir.
Bostan artik yapilan kosklerle kalabaliklasmaktadir. Ozellikle vapurla bera-
ber semtte toz, sivrisinek ve misafir akinlari bu donemde bilhassa goze ¢arpar.
Pasa, semtin Cadibostani1 isminden rahatsiz olarak Caddebostan seklinde
semti yeniden isimlendirir. Bu ismin iyice yerlesmesi i¢in Cadibostani ifadesi
pasa tarafindan yasaklanir. Bu ismi kullananlar siirgiin eden pasanin faali-
yetleri ile semtin yeni ismi kabul goriir. Evlerde miirebbiyelerin bulunmasi,
kiz ¢ocuklarina Fransizca 0gretilmesi ve evlerde piyano kullanimi da done-
min mithim alafranga Ozelliklerini olusturur. Ayrica Bostan igerisinde
gerceklestirilen gezintilerin bayag: goriildiigii bir doneme gecildiginin tespiti
de yazar tarafindan verilmektedir. Cumhuriyet déoneminde ise Caddebostan
oldukca hareketlidir. Pasanin arazisini mithim bir servet elde eden insaat
miiteahhiti satin almistir. Art Nouveau koskii yiktirip yerine kiibik akimi tem-
sil eden yeni bir mekan yapmustir. Kiibik ev yapimi erken Cumhuriyet done-
minde batililagmanin mimari alandaki yapi taglarindan birini olusturmaktadir.
Hiiseyin Cahit Yal¢in 1937°de kaleme aldig1 yazi ile kiibik evler hakkinda su
sozleri dile getirmistir; “Yeniligi ve alafrangaligi biraz daha égrendik. Simdi
kiibik apartmanlar yapiyoruz ve gergekten alafranga denilebilecek salonlar
dosiiyoruz. Fakat biitiin bunlarin iistiinde bizim olan bir ruh, bir zevk yoktur
ve mazinin asil zevki, eski abidelerimizin, hatta bazi eski bahgeli evierimizin
tizerinden incinmis bir kalp ile bize sitemli sitemli bakmaktadir” (Yalgin,
1937:5). D1s cephe perspektifi ve 15181n net alinmasina énem veren bu akim,
ayn1 zamanda evlerin i¢inin de kalabalik yapi ile donatilmasiyla da 6ne ¢ikar.
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Cesitli geometrik sekillerin kullanildigi kiibik evler, sonraki donemlerde ken-
dini apartman mimarisine birakacaktir. Bu donemde kiibik evlerin yani1 sira
denizlerdeki plaj yapilanmasina da dikkat ¢eken Refik Halit Karay, toplumun
kadin erkek birlikte eglenmesine de yer verir. Erkek ve kadmlarin giyim ve
kusamlarinin ii¢ nesil boyunca degisimi ve karsilikli iligkilerin daha rahat ol-
mas1 onun i¢in modern olmaktan ¢ok laubaliligin bir getirisi olmustur. Her ne
kadar modernizmin kadimnlar {izerinde olumlu yoniiniin altin1 ¢izse de
yasanilan diinyanin, dolayisiyla insan iliskilerinin dogalligin1 kaybettigini
soylemekten geri duramamistir. “Cadibostani o derece degigmistir ki, ismin
basindaki Cadi sabahlara kadar yollarda dolasan ¢iplak karalti ve kafilele-
rden dolayt adeta “Cin’’e tahavviil etmistir; “Cin bostani” ele avuca sigmaz,
denize dalar, agaca firlar, bisikletten kayiga, kayiktan kotraya atlar, piir hare-
ket mahluklar iilkesidir” (Karay, 2009:149).

Refik Halit Karay’in Uc Nesil U¢ Hayat Eserindenden Hareketle
Modernizm ve Yanhs Batihlasma Ornegi

Refik Halit Karay aslinda Ug Nesil Ug Hayat eserinde modern olamamis
bir toplumun izlerini vermek istemistir. Kendisi modernizm karsit1 bir insan
degildir ancak toplumun modernlesme ¢abasinin Tanzimatla baslayan yanlis
Baticilagmanin devami niteliginde oldugunu eserinde dile getirir. Tiirk toplu-
munda modernlesme eklektik bir yapiya sahiptir. Bununla beraber degisim
devletten halka olacak sekilde seyrettigi i¢in istenilen bagar1 bir tiirli elde
edilememigstir. Halkin bu degisimi ger¢eklestirmesi sun’i bir eylemdir.
Karay’a gore modernlesme baglaminda biitiin degerler daha diinyevi ve mad-
di bir yapiya doniismiistiir. “Pegslerinde kadim ve hiirmete sayan ényargilar
ve kanatler silsilesini siiriikleyen tim durgun, donuk iligkiler silinip
stiptiriiliiyor; yeni ortaya ¢ikan her sey daha kemiklesemeden miadini doldu-
ruyor. Kati olan her sey buharlasip havaya karisiyor, kutsal olan her sey diin-
yevilesiyor ve sonunda insanlar kendi hayatlarimin gercek kosullariyla ve
diger insanlarla iliskileriyle yiizlesmeye zorlaniyorlar” (Bermann, 2013:35).
Komiinist Manifesto’da Marks ve Engels’in dedigi gibi kati olan her sey
modernizm ile beraber buharlagsmaya baglamistir. Gelenegi hatirlatan her sey
yikici bir 6n yargtyla yiiziistli birakilmis ve yeni olan her sey dogrudan kabul
edilmistir. Ozellikle Osmanli’nin Sultan Abdiilaziz doneminden baslayarak
stiregelen batililagma hareketi bu dogrultuda devam etmistir. Modernlesme
arzusuyla degismeye acik olan toplum kendi 6rf ve ananelerini unutarak yok
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saymayi tercih etmistir. Kendi gelenekleriyle modern degisimleri bir araya
getirerek sentezlemek yerine yenilik¢i her hareketi dogrudan kendine monte
etmeye calismustir. Iste bu noktada yazar, eserinde dogumla baslayarak bireyi,
aileyi, aile ile gegirilen zamanda sofralarda olusan yeme i¢me kiiltiiriinii ve
sonrasinda semtlere kadar uzanan degisimi sosyolojik ag¢idan incelemistir.
Ayrica Modern Tiirk edebiyatinin da siire¢ icerisinde degistigi ve edebiyatla
beraber sanatin da san sohret ugruna bayagilastigi gozler oniine serilmistir.
Modernizmin ikircikli yapist olusturulan diinya ve 6znelerde de kendini gos-
termigstir. Refik Halit Karay modernlesme akimini, Bati’y1 takip ederek kendi
toplumumuzda giincellenmesi gereken unsurlar1 koklerimize bagh kalarak
degistirmek anlaminda savunmustur. Ancak modernizm sinirlar1 keskin sekil-
de cevrilen bir yap1 degildir. Degisim siireklidir ve birey modernizmin 6znesi
olarak stirekli her seyi tiikketme arzusu icerisindedir. Bu sekilde bireylerin mii-
cadelesi, toplumlarin degisimini ve modernizm ¢izgisinde gelisen ileri kapi-

talizmin olusturdugu sonuglar1 beraberinde getirmistir.

Sonu¢

Ug Nesil Ug Hayat eserinde modernite baglaminda toplum degisimi
cesitli alanlarda 6rnekler verilerek tespit edilmistir. Sultan Abdilaziz
doénemi ile beraber baslayan degisim modernizmin 6znesi olan birey ile
oldukga genis uzantilara ulasmistir. Aslinda bu ¢alismayla beraber toplumun
modernlesememesinin dnemli sebeplerinden biri, her yeniligi eklektik bir
yapiyla toplumun her alanina monte etme ¢abasidir. Degisim kendini sanat,
edebiyat, mimari, yeme igme kiiltiirii, giyim kusam, esya ve kiiltiirel degerler
tizerinde gostermistir. Ancak bu degisimin sun’i yapist yazar tarafindan altt
cizilerek defalarca okuyucuya aksettirilmistir. Bu degisim ve yenilikler halka
entegre edilmeye calisilsa da belirli kesim ve ¢evrelerle sinirli kalmistir. Bu
da Tiirk toplumumun Baticilasamamisinin bir diger yiiziidiir. Halktan kopuk
ancak koktenci bir yaklasimla entegre edilmeye calisilan modernlesme ve
medenilesme hareketi bir tirlii kemiklesememistir. Sultan Abdiilaziz done-
mindeki mimari kendi koklerimizin bir iirlinii olan bahgeli kosk, konak
yapilari iken sonraki déonemlerde bu yapilar, kendini donemin akimina uygun
sekilde yeniden dizayn ettirmistir. iste bu noktada mimaride gelisen bu
degisimle eski usul bahgeli miistakil evler yerini kiigiik apartman dairelerine
ve beton yigmlarina birakmistir. Edebiyatta ise biiyiik anlatilar yerini san
sOhret ugruna basitligin sanat/edebiyat olabilecegi bir diinyaya birakmustir.
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Yeme igme ve giyim kusam alanlarinda ise degisim medeni ya da modern
olmanin bir karsilig1 olmustur. Tamamiyla Bati’y1 taklit ederek olusturulan bu
diizlem, aslinda ¢esitli ¢atigsmalar1 da giin yiiziine ¢ikarmistir. Baticilagsma
karsisinda Tiirk toplumunun kendi gelenekleri, miizikleri, edebiyati ve sanati
toplumda ikilik olusmasina sebebiyet vermistir. Insanin 6znesi oldugu mod-
ernizm, aile kurumunu gérmezden gelerek bireyin yalnizlasmasina ve evlerin
yuva formundan ¢ikip sadece bir goriingii halini almasina yol agmistir. Ug
Nesil Ug Hayat, bu tarihi degisimi essiz bir gézlem giicii ve laboratuvar titi-

zligiyle inceleyen bir eser olarak one ¢ikmaktadir.
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-Van lli Ozelinde Medeniyet Igi Etkilegim
Uzerine Bir Inceleme Denemesi-'

Miinevver CUKUROVA?- Yildiray SIPAHI?

Giris

Insanlik tarihine baktigimizda go¢ etme eylemi neredeyse biitiin medeni-
yetlerde meydana gelmis bir olgudur. Sosyal, ekonomik, dini, siyasal, dogal
afetler vb. gibi nedenler birey ve toplumlar1 gé¢ etme eylemine itmistir. Go¢
eylemi her ne kadar bedeni bir yerden bir yere tasima hareketi olarak bilinse
de sadece bir beden tagima hareketi olmayip ayn1 zamanda gelenek, kiiltiir,
dini inang, deger ve olgular1 tagima hareketidir. G6¢ olgusunda ev sahipligi
yapan toplum ve go¢ eden toplumun yasadiklar1 ¢atisma ve kabul siirecinde
bir medeniyet insas1 s6z konusudur (Caki, 2018;8-9).

Aragtirmamizda s6z konusu olan Suriyeli miiltecilerin “Van ili Ornegi”
2011 yilinin Mart ayinda Suriye’de ¢ikan i¢ karigiklardan dolay1 Tiirkiye’ye
gd¢ etmeleriyle birlikte Miisliiman medeniyetin iki fakli toplumunun karsilag-

1 Bu calisma “Suriyeli Miiltecilerin Fikih Tastyicihigi -Van Ornegi-” bashikli 1919B012006045
basvuru numarastyla 2020 Yili (son basvuru tarihi 25.01.2021) 2209A Universite Ogrencileri
Arastirma Projeleri Destekleme Programinda kabul edilerek, (Arastirmaci insan giiciinii yetistir-
me adina bilim insanlarmi destekleme) Tiibitak tarafindan desteklenmistir. Bu bildiri, ilgili pro-
jeden iretilmistir. / The article “Figh Carriage Of Syrian Refugees -Van Example- * has been
accepted in the 2209A University Students Research Projects Support Program in 2020 (deadline
date 25.01.2021) with the application number 1919B012006045 titled “Figh Carriage Of Syrian
Refugees -Van Example-”, (Supporting scientists in the name of raising researcher manpower)
supported by Tiibitak. Article,produced from the relevant Project.

2 Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam bilimleri yiiksek
lisans dgrencisi mnvvr.ckrv65@gmail.com 0000-0001-6156-8132

3 Dr. Ogr. Uyesi. Yildiray Sipahi- Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Ilahiyat Fakiilte-
si, Temel Islam Bilimleri/Fikth Anabilim Dal, Burdur, Tiirkiye, ysipahi@mehmetakif.edu.tr
/0000-0002-1697-9159
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mas1 sonucu ortaya ¢ikan fikih tagiyiciligi ve bu medeniyetin iginde olustur-
dugu fikih kiiltiirii etkilesimi olmustur. Yasanilan medeniyet temelli Suriyeli
miiltecilerin fikih tagiyiciligi ile alakali fikih 6zelinde; aile yapilart 6zellikle
Teaddiid-i zevcat1 (¢ok esli evlilikleri/polijini), ibadetleri, mezhepleri ve te-
settiirleri, fikhin 6lgiileri goz oniinde bulundurularak yapilan anket, roportaj
ve birebir goriigmeler dogrultusunda agiklanmaya ¢aligilmigtir. Yapilan arag-
tirma ve incelemelerde Suriyeli miilteci toplumunun bir savas travmasindan
¢ikt1g1 bilinciyle hareket edilmistir. Yaganan savasin Tiirkiye’ye go¢ eden Su-
riyeli miiltecilerin lilkemizin demografik yapisina nasil etki ettigi ele alinmig
ve incelenmigtir. Yasanan en biiyiik etkinin dini kiiltiirel alanda oldugu goriil-
miistiir. Suriye gogliniin Suriyelileri ve Tiirk toplumunu nasil etkiledigi ortaya
konulmustur. Ozellikle dini alanda olan bu etkilesim, fikth yani amel boyu-
tunda oldugu goriilmistiir. Her iki Miisliiman toplum fikih 6zelinde incelen-
mistir. Fikih bilgileri dl¢ilisiinde mezhepler arasi karsilagtirmalar yapilmistir.
Arastirmamizda temel hedeflerimiz arasinda Islam medeniyetini yasatan iki
toplumun fikih eksenli olusturdugu yeni medeniyet insasindaki; etkilesim,
degisim, catigma ve kabule etki eden amilleri tespit etmek olmustur.

Suriyeli Miiltecilerin Sahip Olduklari Fikih Mezheplerinin incelen-
mesi

Bir medeniyetin viicut bulmasini saglayan temel unsurlar toplumlarin dini
inanglar1 ve kiiltiirleridir. Miisliiman medeniyetin, yagsanan ve yasatilan kiilti-
rli ise fikihtir. Dolayisiyla meveut basligimiz altinda iki Miisliman toplumun
fikih eksenli etki ve etkilesim yonleri ele alinarak tespitler ortaya konulmus-
tur.

Yaptigimiz anket ve roportajlar neticesinde elde ettigimiz verilere gore;
savagin getirdigi zorunlulukla beraber Tiirkiye’nin Van iline go¢ etmis Suri-
yeli miiltecilerin cogunlugunun Hanefl Mezhebinden ziyade $Safil Mezhebine
mensup oldugu saptanmistir. Bilindigi {izere Tiirkiye halkinin ¢ogunlugu Ha-
nefi mezhebine mensuptur. Fikih anlamindaki bu ¢esitlilik ise mezhep farkli-
ligina dayanmaktadir. Suan Van bolgesinde Fikih anlaminda bir zenginlik
mevcuttur. Savasin olusturdugu zorunlu gé¢ Miisliiman medeniyetin, iki fark-
I1 toplumunun fikih 6zelinde ¢esitlenmesini saglamistir. Yine roportajda elde
ettigimiz verilerde Suriyeli miilteciler icerisinde Safii, Hanefi mezheplerine
mensup olanlar ve bunun yani sira herhangi bir mezhebe mensup olmayan
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bireyler bulunmaktadir. Herhangi bir mezhebe mensubiyeti bulunmayan bi-
reylerin olmasinin nedeni de biitiin mezheplerin peygamberimizden geldigi
disiincesine dayandirmasindan kaynaklidir. Ayn1 zamanda sahip olduklari
mezheplerin gereklerini yerine getirme hususunda da ehemmiyet gosterdikle-

rini ifade etmislerdir.

Suriyeli Miiltecilerin Aile Hukuku Acisindan incelenmesi

Aile hukuku “Evlilik hukuku™ olarak da bilinmektedir. Aileyi olusturan
kisilerin karsilikli hak ve gorevlerini konu alan hukuk dahdir. Aile hukuku,
ailenin kurulus 6ncesi asamalarini, akdin kurulusunu, akit kurulduktan sonra
isleyisi ve sonlanmasi halinde buna baglanan hiikiimleri ele alan hukuk dali-
dir (Tiircan, 2020;281). Burada Suriyeli miiltecilerin aile hukuku baglaminda
evlilikleri ele alinip incelenmistir. Suriyeli miiltecilerin ser‘-i medeni hukuku
Hanefl mezhebinin goriislerini esas alan Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi-
ne gore diizenlenmistir. Bu baglikta Suriyeli miiltecilerin aile hukuku Osman-
It Hukuk-1 Aile Kararnamesine temel esas alinarak incelenmistir.

Suriyeli Miiltecilerin Evlilik Oncesi Iliskileri (Hitbe)

Yaptigimiz anket ve roportaj dogrultusunda elde ettigimiz bulgulara gore;
gecici koruma altinda olan Suriyeli Miiltecilerin evlilik 6ncesi amellerinin
(hitbe), Tiirkiye’nin Van toplumundaki evlilik dncesi amelleriyle ayn1 degil-
dir.*( Dondiiren, 1995;136). Suriyeli miiltecilerin evlilik oncesi iliskileri
“el-Fatiha” denilen bir dua merasimiyle baslamaktadir. Onlarin ser‘-1 medeni
hukukunda dinen yetkilendirilmis “Seyh” tarafindan nikah akitleri yapilarak
bu shrenin fazla uzatilmadig1 yaygin bir egilimdir. Bu seyhin kiymis oldugu
nikah, resmi makamlar tarafindan onaylandig1 ve nikah akdinin medeni hu-
kuk igerisinde ser‘-1 olarak yasatildigina inanilmaktadir. Yani yapilan bu akit,
hukuken gecerli kabul edilmektedir.

Ayni zamanda Tiirkiye nin de Miisliiman bir iilke olup medeni hukukta ve
uygulamalarda boyle bir durumun olmadigini goriince hayretle karsilamislar-
dir. Suriyeli miiltecilerin, evlilige ser-1 hukukla yaklasimlar: aslinda Mecel-
le’ye dayanmaktadir. Onlar Tiirkiye’de el-Fatiha denilen bir dini adetin olma-
digmi 6grenince ¢ok sasirdiklarini ifade etmislerdir. Onlara gore nikah ve

4 Hitbe: islam hukukunda nisanlilik, evlilik teklifi ve evlenmeden 6nceki diger uygulamalari da
i¢ine alan bir kavramdir.
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nisanlilik dénemi ¢ok uzatilmamasi gerekir. Suriyeli Miilteci Miisliimanlar,
seyhlerin kiymis olduklar1 dini nikah1 nisanlilik doneminde kiydiklar1 goriil-
miistiir. Bu uygulama Van halki yerlilerinde de sik¢a goriilmektedir. Bu du-
rum Suriyeli miilteciler ile Van ilinde yasayan Miislimanlarin (yerli halk)
evliligini kolaylastirmistir.

Suriyeli miiltecilerin nikah akdini, nisan siireci igerisinde icra etmelerin-
deki amag taraflarin rahatga goriisme eylemini temin etmektir. Bir bagka se-
bep ise nisan giiniinde kadinin bagortiisiinii agarak erkek tarafindan kadinin
sacin1 gormesidir. Ancak Van halkinin nisanlilik déneminde kiymis oldugu
nikéh akdinin hayatlarin birlestirecek olan ciftlerin rahat¢a goriismeleri i¢in
olmayip, daha sonrasinda meydana gelebilecek durumlar i¢in alinacak tedbir
metodudur. Suriyeli miilteciler nikah akdi sirasinda “mehr-i muaccel (nikah
akdi sirasinda pesin verilen mehir)” ve “mehr-i muahhar (talak gergeklestik-
ten sonra alinan mehir)” denilen iki tane mehir aldiklarini bunlarin onlarin
hakki oldugundan s6z etmektedirler.’ (Ege, 1975;163-182). Suriyeli miilteci
kadinlar, mehr-i muacceli nikdh akdi esnasinda aldiklarini halvet-i sahiha
vuku bulsun ya da bulmasin bunun taldk olmasi halinde tamaminin haklar
oldugunun diisiincesindedirler. Mehr-i muahhar ise halvet-i sahiha olsun
veya olmasin eger erkek bosanmak istiyorsa mehr-i muahharin tamamini ve-
rir. Eger kadin bosanmak istiyorsa s6z konusu mehirden faydalanmaz. Islam
hukukuna gore eger kari-koca arasinda zifaf, halveti sahiha heniiz olmamigssa
ve talak gerceklesmisse kadin, mali giivencesi olan mehrin tamamini hak et-
mez. Ancak s6z konusu durumlardan birinin varligi olmazsa o zaman kadin
konugulan (miisemma) mehrin yarisini almaya hak kazanir.%(Yildirim,
2017;62-63). Islam hukukunda durum bdyle olmasina ragmen Suriyeli miilte-
ci kadmlar mehrin tamamin1 alma konusunda hassas olduklarii ve bunun
onlarm mali giivenceleri oldugu diistincesine sahiptirler. Suriyeli miilteci ka-
dinlarin bu diisiinceleri Van halki kadinlarinin ilgisini ¢ekmistir. Ayrica Suri-
yeli miilteci kadinlar eger mehr-i muaccelden istifade ettikleri zaman zevci (
kocasi) bagka bir beldeye gitmek istediginde onun da gelmesini istiyorsa ka-
dinin gitme hususunda mecbur oldugunu ifade etmektedirler (Ceker, 2017;37).

5 Mehir: Evlenirken nikdh akdinde Miisliiman erkek tarafindan kadina ser‘-i bir hak olarak verilen
mal veya paradir. Mehr, yeni bir hayata adim atan kadin i¢in mali bir destek, tutunacak bir imkan-
dir. Nikah akdinin bir bakima saglama baglanmasinin hukuki bir teminatidir.

6 Mehri miisemma: taraflarin nikdh akdinden 6nce konusarak iizerinde anlastiklart Mehir’dir.
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Suriyeli miilteciler 6rfi hukukun mecelleden geldigini bilmektedirler. Ge-
¢ici koruma altinda bulunan Suriyeli miilteciler evlenmeden once evlilik ak-
dinde taraflarin birbirlerine denk (kefaet) olmasina hassasiyet gostermekle
birlikte dindar ailelerin yine ayn1 zihniyete sahip ailelerle iligki kurmak iste-
diklerini ayrica kars1 tarafin kizlari igin isteyecekleri mehr-i karsilayabilecek
durumda olmalar1 gerektigini sdylemislerdir (Yildirim, 2017;477-484; Kes-
kin, 2018;76; Berni, 2021;369). Dini, dili, irki1 neticesinde kendi iilkesinde
barmamadig i¢in Tiirkiye’ye go¢ etmek zorunda kalan Suriyeli miilteci Miis-
liimanlar Tiirk halkinin erkeklerini kefiet sartlarini tasidiklar: i¢in kizlarini
onlarla evlendirip aile bag1 kurmak istemektedirler (Yildirim, 2017;477-482;
Ceker, 2017;32-33; Tiircan, 2020;283). Burada Suriyeli miilteci kadinlarin
velileri, ser‘-i hukuka gore kadinin mali giivencesi olan mehri koruma altina
almak istediklerini tespit edilmistir (Tiircan, 2020;318). Suriyeli miilteci ka-
dinlar yaptiklar1 evlilik akitlerinde velisinin uygun gordiigii kisiyle evlendik-
lerini ancak bu durumun Tiirkiye’de ¢ok az oldugunu saskinlikta karsilamak-
tadirlar (Keskin, 2018;84-86). Suriyeli miilteci kadinlar bu disiincelerini
daha ¢ok Safil mezhebinin velayet goriisiine dayandirdiklar: goriilmiistiir.

Suriyeli Miilteci Kadinlarin Van’daki Miisliiman Erkeklerle Evlen-
me Nedenleri

e  Safii mezhebindeki babanin velayeti meselesi (Tiircan, 2020;84-
85).

e Savasin getirdigi zorunluluk.

e Savas esnasinda birgogunun velilerini ve eslerini kaybetmeleri,
e Aile kurma istekleri,

e Mali giivenceleri olan mehr-i vermeleri.

Suriyeli Miiltecilerin Nikah Akitleri

Suriyeli Miiltecilerle yaptigimiz roportajlara gore; nikah akitleri dinen
yetkilendirilmis seyhler tarafindan gergeklestirildigi ve resmi nikdhtan ziyade
dini nikaha 6nem gosterdiklerini dile getirmekle birlikte Tiirkiye’de ise aksi-
ne resmi nikaha oncelik verdiklerini hayretle karsilamaktadirlar. Bu durumun
en bilyiik nedeni ise Suriye’de resmi mahkemelerin yaninda seriat mahkeme-
lerinin de olusu olup Suriyeli miiltecilerin deyislerine gore; kadinlar haklarini
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seriat mahkemelerinde dini nikéhla giivence altina alirlar. Bosanmalar1 halin-
de, Islam hukukunun kadmni korumak igin erkegin verdigi mehrin %50’sini
(yarisin1) bu mahkemelerle istihkak edebildiklerini sdylemislerdir. Tiirki-
ye’de ise ser‘-1 mahkemeler olmadigi i¢in kadinlar haklarini resmi mahkeme-
lerde ararlar. Tiirkiye genelinin resmi nikdha 6nem vermesinin yaninda Dogu
Anadolu’nun Van bolgesi resmi nikéhtan ziyade oncelikli olarak resmiyette
higbir yeri olmayan dini nikaha 6ncelik vermesi Suriyeli miiltecilerin ilgisini
¢cekmistir.

Suriyeli miilteci Miisliimanlar evlilik yasinda seyhlerin (dini nikah1 kiy-
maya yetkili kisi) yetkilendirilmesi neticesinde Mecelle’ye uygun olarak kiz-
lar i¢in 17, erkekler i¢in ise 18 yasini esas almalarina ragmen kiiciiklerin ev-
liliginde velayeti icbar1 uyguladiklar1 tespit edilmistir (Yaman, 1999;46;
Ceker, 2017; 24-25). Velayet konusunda Suriyeli miilteci Miisliimanlar, evli-
lik akdini dini olarak algiladiklarini ve bunu nikdh meclisinde iki sahidin hu-
zurunda taraflarin, velilerin veya vekillerinin bulunmasiyla ve bunlarin, icap
ve kabuliiyle nikah akdini hiiccetlendirmek i¢in yaziya gegcirdiklerini sdyle-
mektedirler (Keskin, 2018;86-87;Berni, 2021;364). Suriyeli miilteci Miislii-
manlar nikah akdinde icap ve kabul lafizlarinin agik, Arapca gecmis sigasiyla
olmasina ihtimam gosterdiklerini dile getirmekle beraber bu konuda Van bol-
gesindeki Miisliimanlarin ¢ogunlugunun da Safil mezhebine mensup olmasi-
na ragmen dikkate almamalari, Suriyeli miiltecileri hayrete diisiirmiistiir. Su-
riyeli miilteci Miisliimanlar nikdh lafzi konusunda Hanefi mezhebinden
ziyade Safil mezhebinin goriisiinii benimsemektedir. Suriyeli miilteci Miislii-
manlar, uyguladiklar1 Safii mezhebinin goriisiine gore: nikdh meclisinde veli-
nin bulunmasinin sart oldugunu ve velinin kadinin asabesinden yakin olan bir
erkek bireyin olmasi gerektigini dile getirmektedirler (Keskin, 2018; 84-87).
Suriyeli miilteciler bu sdylemlerini de ser‘-1 olarak yasattiklar1 medeni hu-
kuklarina dayandirmaktadir.

Suriyeli miilteciler savastan 6nce de kiiciik yastaki kizlarini1 evlendirdikle-
rini fakat savasla birlikte bunun daha gerekli oldugunu soylemektedirler.
Bunu ise ¢ocuklarinin yuva kurmalar1 ve sahipsiz kalmamalar1 endiseleriyle
yapmaktadirlar. Kiigliklerin evliligi (kiz-erkek ayrim yapmaksizin) konusun-
da Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesini esas aldiklarimi ifade etmislerdir.
Buna gore kiigiiklerin evlilik ( zifaf ger¢ceklesmeyen evlilikler) yaslar1 kadin-
larda 9, erkeklerde ise 12 yasin1 goz Oniinde bulundurarak evlendirdiklerin-
den bahsetmiglerdir (Ceker, 2017;24).



Suriyeli Miiltecilerin Fikih Tasiyiciligr | 183
Suriyeli Miiltecilerin Teaddiid-i Zevcat’i( Cok Esli Evlilikleri/ Polijini)

Gegici koruma sifatryla Tiirkiye’de bulunan Suriyeliler Teaddiid-i zev-
cat’in (¢ok esli evliligi/polijiniyi) kendilerinin ser‘-i bir haklart oldugunu dii-
stinmekle birlikte savasin Teaddiid-i zevcati zorunluluk haline getirdigini
sOylemislerdir. Cilinkii savag sirasinda kadinlarin birgogunun eslerini kaybet-
tiklerinden dolay1 ve geng kizlarin ise velisiz kaldigindan soz etmislerdir. Bu
durumun boyle olmasi ise Teaddiid-i zevati elzem kildig1 diisiincesindeler.
Suriyeli miiltecilerin aile ciizdanlarinda dort es i¢in yerin oldugunu (zevcetil
ula, zevcetiil sani, zevcetiil salis ve zevcetiil rabi’i) ve istemeleri halinde dort
tane kadinla evlenebileceklerini dile getirmektedirler (Berni, 2021;358-360).
Suriyeli miilteci Miisliimanlar, genellikle ikinci es (kuma) olaymin ¢ok fazla
oldugunu fakat ser-1 kanunlarina gore erkek istedigi zaman evlenemeyecegi,
durumu esler arasinda adaleti saglayip maddi durumunun el vermesi halinde
evlenebilecekleri sartina baglanmistir (Keskin, 2018;69-70). Bu durumun Su-
riye’de ser‘-1 kanunlari i¢inde sarta baglanmasi ise dini dogrultuda hareket
ettikleri gostermektedir. Fakat cok esli evliligin esler arasindaki adaleti sagla-
ma sartina baglanmig olmasia ragmen erkeklerin bunu uygulamadiklarini
kadmlar dile getirmistir. Adalet sartinin sadece teoride oldugunu pratikte ise
bunu uygulayanlarin azinlikta oldugu Suriyeli miilteci kadinlar tarafindan an-
latilmistir. Suriyeli miilteci kadinlar, erkeklerin ikinci es ve ¢ok esli evliligi
se¢melerindeki ana sebeplerden bir tanesinin birinci eslerinin yaptigi niisiiz
oldugunu sdylemektedirler.

Evlilik Akdinin Sona Ermesiyle Suriyeli Miilteci Kadinlarin iddet
Beklemeleri

Iddet, evliligin herhangi bir nedenden dolay1 son bulmastyla kadinin yeni
bir evlilik yapabilmesi i¢in beklemek zorunda olan siireyi ifade etmektedir.
Iddet evliligin sona ermesinin belli basli sonuglar arasindadir (Acar, 17 Subat
2024). Burada sz konusu olan Suriyeli miiltecilerin, yaptigimiz anket ve
roportaj sonucunda ifade edip uyguladiklari iddettir. Suriyeli miilteci kadin-
lar, evlilikleri sona erdikten sonra sayet zifaf gerceklesmisse bu siire dort ay
on gilindiir. Eger kadin hamileyse dogum yapana kadar iddet beklediklerini
sOylemislerdir. Kadinlar iddeti bekleme siiresi igerisinde disari ¢ikarken el ve
yliz dahil biitiin viicutlarini siyah bir ortiiyle Orttiiklerini, mahremi olmayan
erkeklerle iletisime ge¢mediklerini bunun dini bir emir oldugunu ifade etmis-
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lerdir. Kiigiiklerin evliligi sona ermesinde de kadinlarin ii¢ ay iddet beklemek-
tedirler (Yaman, 1999;115-118 ). Suriyeli miilteciler eger nisanlilik donemin-
de bosanirlarsa (bain talak ile olur) iddet beklemediklerinden bahsetmislerdir
(Yildirim, 2017;603). Suriyeli miilteci kadinlar, Tiirk kadinlar igerisinde id-
detin gereklerini yerine getirme hususuna riayet edenlerin azinlikta oldugunu
hatta bazilariin bosandiklar1 giin iddet beklemeden baska biriyle nikah akdi-

ni kiydiklarmi gordiiklerini ve bu duruma sagirdiklarini soylemislerdir.

Suriyeli Miilteci Kadinlarin Fikih A¢isindan Tesettiirlerinin Incelen-
mesi

Gog¢ eden toplumlarda etkilesim tek tarafli degildir. Toplumsal iligki karsi-
likl1 etkilesimi dogurur. Yerel halk, kiiltiirleri ve yasam bi¢imiyle miiltecileri
etkilerken diger taraftan da miiltecilerin etkilerine de agik hale gelmektedir.
Suriyeli miilteci kadinlar ve Tiirk toplumundaki kadinlar birbirlerini hem dii-
stince hem de amel boyutunda etkiledigini yaptigimiz ¢alisma dogrultusunda
goriilmiistiir. Ozellikle etkilesimin tesettiir alaninda oldugu goriilmiistiir.

Uyguladigimiz roportaja bagh olarak edindigimiz verilere gore; Tiirki-
ye’ye diizenli ve diizensiz gog ile gelen Suriyeli miilteci kadinlarin ehliyet
safthasi olan bulug cagina erdikten sonra ““Hicab’ denilen bir elbise (kadinla-
rin giydikleri uzun elbise) giydiklerinden ve bunun dinin bir geregi oldugun-
dan s6z etmektedirler (Tiircan, 2020;272). Giydikleri bu elbisenin ¢ogunlukla
siyah renkte olmasi gerektigi siislii, dikkat ¢ekici olamayacagindan bahset-
mektedirler. Ancak Tiirkiye’ye gog¢ ettikten sonra bu elbiseyi dislanma korku-
sundan dolay1 giymemektedirler. Miilteci Kadinlar; el, yiiz, ayaklar ve sarkan
saclar1 dahil olmak iizere namazda veya yabanci erkeklerin yaninda ortiinme-
leri gerektigini soylemektedirler (Dondiiren, 1995;49-85). Siisiin ise sadece
kocalari i¢in yapmalarinin uygun oldugunu ve bu konudaki diistincelerini de
su ayeti kerimeye dayandirmaktadirlar: ““...Nitekim kadinlar siislerini yaban-
c1 erkeklere agmasinlar...” (Kur’dn Yolu, 17 Subat 2024, en-Nir 24/31). Su-
riyeli miilteci kadinlar, ayaklarin ortiinmesi konusunda Safii mezhebindeki
ortiinme (tesettiir) anlayisiyla hareket etmektedirler (Berni, 2021;553-555).
Ayn1 zamanda kadinlarin mahremiyet konusunda hassas olduklarini, bunun
neticesinde de diiglin eglencelerinde kadin ve erkegin ayni ortamda olmama-
sia 6zen gostermektedirler (Dondiiren, 1995;49-85). Tiirkiye nin Van ilinin
halkinda kadin ve erkeklerin diigiin eglencelerine karigik bir sekilde katilma-
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larina ise sasirmiglardir. Suriyeli miilteci kadinlar, namaz igin “es-salat-1 gi-
dai” denilen 6zel elbiselerinin oldugunu ve bunu evlerine gelen kadin misa-
firler i¢in de aldiklarini bahsetmislerdir. Bu durum Van ilinin kadimnlarinin
ilgisini ¢ekmis ve onlarda bu elbiseyi kullanmaya baglamiglardir. Miilteci
kadinlar dar elbiselerle namaz kilinamayacagini bunun da Safii mezhebinin
geregi oldugunu ifade etmislerdir. Kadin gibi giyinmenin dogru oldugunu,
erkek gibi giyinmenin de dogru olmadigi kanaatindeler (Dondiiren, 1995;55).

Suriyeli Miiltecilerin Ibadetlerinin Incelenmesi

Ibadet toplumlarin inandiklar1 dini inanglarinin birer yansimalaridir. Top-
lumlar inandiklar1 dinin amel boyutunu ibadetlerle aciga cikarirlar. Burada
s0z konusu olan Suriyeli miiltecilerin ibadetleridir. Yaptigimiz anket ve r6-
portaj dogrultusunda elde ettigimiz verilere gore; Suriyeli miilteciler ibadetle-
rini yerine getirme hususuna dikkat etmektedirler. Burada Suriyeli miiltecile-
rin ibadetlerini agiklarken roportaj verilerine gore ciimleleri kurmus
bulunmaktay1z.

Suriyeli Miiltecilerin Eda Ettikleri Namazlari

Suriyeli Miilteciler, namaz kilarken siinnetleri pek kilmadiklarini ancak
Tiirk halkinin ise namazin siinnetlerine, tesbihatina 6zen gosterdiklerini goz-
lemlemiglerdir. Tiirkiye’ye adapte olmalariyla beraber onlarin da namazlarini
Tiirk vatandaglari gibi siinnetleriyle kilmaya ihtimam gosterdiklerinden bah-
setmislerdir. Suriyeli miilteciler daha 6nce teravih namazlarini kisa bir sekilde
kildiklarini1 Tiirkiye’ye geldikten sonra ise Tiirk halkinin teravihi kildiklar
gibi kilmaya basladiklarini belirtmislerdir. Suriyeli miilteciler, bulug ¢agina
erdikten sonra namazlarini kildiklarini ve bu durumun onlarin inanglarinin bir
geregi oldugunu ifade etmektedirler (Berni, 2021;51-115). Namaz i¢in kadin-
larin 6zel elbiseleri oldugunu ve namazin on iki sartin1 yerine getirmeye 6zen
gosterdikleri yapilan ¢alismamizda tespit edilmistir. Suriyeli miilteci kadinlar,
namaz kilarken el ve yiiz hari¢ biitiin viicutlarin1 kapatmaktadirlar. Buradan
da anlagiliyor ki Suriyeli miilteci Miisliimanlar Safii mezhebinin gereklerini
uygulamaktadirlar.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Ulkemize yonelik kitlesel go¢ hareketleri Cumhuriyetin kurulus siiresi 6n-
cesi ve sonrasinda da devam etmistir. 2011 yilinin Mart ayinda Suriye’de i¢
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karigikliklarin baglamasi ile Suriyeliler Tiirkiye’ye uluslararasi korunma (ge-
¢ici himaye) bulmak amaciyla go¢ etmislerdir. Suriye’de catismalarin bagla-
dig1 glinden beri Suriye ile kuvvetli tarihi baglar1 bulunan Tiirkiye, bu durum-
dan etkilenen Suriyeliler i¢in acik kap1 politikast izlemistir. Suriye ve Tiirkiye
ulus devlet olmadan evvel cografi olarak birgok asiretin ortak yasam alani
olmustur. Suriye ve Tiirkiye sinirlarinin degismesi ile beraber asiretler ve ak-
rabalik iligkilerinde de bir boliinme meydana gelmistir. Bu boliinme sonucun-
da ayn1 agirete mensup olanlarin bir kismi Tiirkiye tarafinda kalirken bir kis-
mi da Suriye tarafinda kalmistir. Yasadiklart yerler ayrilmis olmasina ragmen
aralarindaki akrabalik iligkilerine istinaden uzun yillar boyunca karsilikli zi-
yaretler ve kiz alip vermeler devam etmistir. Ancak Suriye’de ¢atigmalarin
baslamasiyla birlikte bu iligkiler farkli bir boyuta tasginmistir (Kaya, 2017;10-
11). Bu ¢atismalar dogrultusunda kitlesel go¢ hareketlerinin de tetiklemesiy-
le, Suriye’den go¢ eden bircok aile Tiirkiye’deki akrabalarinin yanina sigm-
mistir. Kendi iilkesinde barinamadigi i¢in Tirkiye’ye gelen Suriyeli
miiltecilerin yeniden yerlesim konusunda kendi asiretine mensup olan kimse-
lerle dayanigma igerisinde olmalarinin etkisi biiytiktiir. Suriye ve Tiirkiye’nin
geemisten gelen akrabalik baglari, asiretler ve kabile asabiyeti gibi iliskileri-
nin yaninda; iki iilkenin ortak bir inanca sahip olmasi ve cografi yakinlik gibi
benzeri etkenler savastan kagan Suriyeli miiltecilerin Tiirkiye’ye siginma ne-
denleri arasinda aktif bir rol oynamaktadir.

Tiirkiye’ye diizenli ve diizensiz gdcle gelen Suriyeli miilteciler, iilkenin
dort bir yanina dagilmis durumdadir. Ozellikle Tiirkiye nin Dogu Anadolu ve
Gilineydogu Anadolu Bolgeleri cogu Suriyeli miiltecilere ev sahipligi yap-
maktadir. Arastirmamiza konu olan kitle; Dogu Anadolu’nun Van Bélgesinde
bulunan Suriyeli miilteci Miisliimanlar olmustur. Gog ile bu bdlgeye yerlesen
Suriyeli miilteciler ayrildiklar1 yerdeki kiiltiirlerinin Tiirk halkina intibaki s6z
konusu olmustur. Ayni sekilde Tiirk halkinin da Suriyeli miiltecilerin kiiltiir-
lerinden etkilendigi yapilan aragtirmamizda gézlemlenmistir. Miisliiman me-
deniyetin iki parcas1 arasinda karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Bu etki-
lesimin basinda da din yer almistir. S6z konusu olan etkilesimin amel yani
fikih alaninda oldugu goriilmistiir. Van’da yasayan Tirk toplumu ve gocle
birlikte gelen Suriyeli miiltecilerin inandiklari ilahi kaynak aynidir. Buna rag-
men fikihtaki ser‘-1 amellerini yerine getirme hususunda benzerliklerin ve

farkliliklarin oldugu yaptigimiz arastirmamizda saptanmistir. Bu farkliliklar
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fikhin 6l¢iileri goz 6niinde bulundurularak dini yagamlari incelenmistir.

Yaptigimiz anket, roportaj ve birebir goriisme bulgularina goére savasin
getirdigi zorunlulukla beraber Tiirkiye’nin Van iline go¢ etmis Suriyeli miil-
tecilerinin ¢ogunlugunun Hanefl mezhebinden ziyade Safil mezhebine men-
sup oldugu, Tiirk halkinin ise cogunlugunun Hanefi mezhebine mensup oldu-
gu aragtirmamizda belirlenmistir. Bu durumdan dolay1 Tiirkiye’de ve
ozellikle Dogu Anadolu Bolgesinin Van Ilinde fikih anlaminda bir gesitlilik
s0z konusu olmustur. Fikih alanindaki bu ¢esitlilik ise mezhep farkliligina
dayanmaktadir. Su an Van Bolgesinde fikih anlaminda bir zenginlik mevcut-

tur.

Arastirmamizda Suriye’de kii¢iik yastaki bireylerin evliliginin yaygin ol-
dugu, savasin bu durumu arttirarak devam etmesine neden oldugu tespit edil-
mistir. Bu iki Miisliman toplumun fikih kiiltiiriindeki benzerlikler ve farkli-
liklarla birbirini olumlu yonde etkileyip fikih anlaminda zenginlige
kavusturdugu gibi farkliliklardan dogan olumsuzluklarla beraber ¢atismalart
da beraberinde getirdigi yaptigimiz arastirmamizda goriilmiistiir. Yasanan
sosyal anlamdaki ¢atismalar arasinda teaddiid-i zevcat (¢ok esli evlilikler, po-
lijini) yer almaktadir. Eskiden beri Giineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu
Bolgelerinde var olan ¢ok esli evlilikler giiniimiizde sénmeye yliz tutarken
Suriyeli miiltecilerin gelisi ile beraber yeniden bir canlanma s6z konusu ol-
mustur. Yaptigimiz aragtirmada Suriyeli miilteciler iilkelerinde Osmanli Aile
Hukuk-1 Kararnamesine gore hareket ettiklerinden dolay1 teaddiid-i zevcati
(gok esli evlilikler, polijini) ser‘-i haklar1 olduklarini diisiinmektedirler. Ulke-
lerindeki yasaya gore dort kadinla evlenebilmeleri yasal olup bu durum huku-
ki haklaridir. Tiirk halk: kadinlari, teaddiid-i zevcat (¢ok esli evlilikler, poliji-
ni) durumundan muzdarip olduklarimi dile getirmislerdir. Tiirk halki erkekleri
ise Suriyeli erkeklerin bu durumda hukuken ser*-i haklarinin olmasinin neden
kendilerinde hukuken ser‘-1 haklarinin olmadigini sorgulattigi yapilan arastir-
mamizda gorilmiistiir. Tiirkiye’de Suriyeli kadin miiltecilerin Tiirk erkekleri
ile hukuki agidan olmasa da dini nikéahla ikinci, ligiincii es olmay1 kabul etme-
lerinin sebebi; birgogunun eslerini savas sirasinda kaybetmeleri, geng kizlarin
velisiz kalmasi olabilir. Suriye’de ¢ok esli olan aileler (teaddiid-i zevcat) Tiir-
kiye’ye go¢ etmeleri esnasinda girisleri kayit altina alinirken bu kisilere aile
belgesi verilmektedir. Ancak Tiirkiye’de hukuken tek esli evlilik gegerli oldu-
gundan dolay1 ¢ok esli olan Suriyeli ailelere tek bir esin aile belgesine eklen-
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digi ve kayit altina alindig1 tespit edilmistir. Bu durum diger eslerin magdur
olmasina ve hukuki haklarindan yararlanamamasina sebebiyet verdigi goz-
lemlenmistir. Bunun i¢in ¢6ziim 6nerilerinin bulunmasi gerekmekte oldugu

kanaatindeyiz.

Miisliiman medeniyetin iki farkli toplumu arasinda fikihtaki aile hukuku
acisindan benzerlikler ve farkliliklar mevcuttur. Suriyeliler kendi iilkelerinde
nisan merasimi esnasinda el-Fatiha denilen bir dua merasimi ile baslayip on-
larin ser‘-1 medeni hukukunda dinen yetkilendirilmis seyh tarafindan nikah
akitleri yapilip bu siirenin fazla uzatilmadig tespit edilmistir. Nikahlar1 nigan
doneminde taraflarin rahatga goriismeleri i¢in seyh tarafindan kiyilmaktadir.
Bu olayin Van ilinde bazi aileler tarafindan da yapildig1 gériilmiistiir. Bu du-

rum fikihta yanls karsilanmustir.

Suriyeli miiltecilerin nikahlarimin ger¢eklesmesi i¢in nikah akdinde kadin
ve erkegin velisi, dort tane sahidin bulunmasi ile seyh tarafindan nikah kiyilir
ve bu durumun belgelenmesi i¢in akit ve sozlesmesi yapilir. Yapilan s6zlesme
ise kiz tarafina verilmektedir. S6zlesmenin kiz tarafina verilmesinin sebebi
ise kadinin Islam hukukuna gore hakki olan Mehirlerinin korumak istedikleri
gozlemlenmigtir. Suriyeli miilteci kadinlarin Tiirk erkekleriyle evlenirken
Mehir isteyip akit sozlesmesi yapmaktadirlar.

Yaptigimiz arastirmamizda Suriyeli kadinlarin ve Tiirk kadinlarinin bir-
birlerini hem diisiince hem de amel boyutunda etkilemektedir. Ozellikle giyi-
nis, tesettiir agisindan bu etkiler goriilmektedir. Suriyeli miilteci kadinlarin
Islam hukukunda ehliyet sathas1 dedigimiz bulug cagina erdikten sonra “hi-
cab” denilen bir elbise (kadinlarin giydikleri uzun elbise) giydikleri ve bunun
dinin bir geregi oldugu diisiincesini tagidiklar1 goriilmiistiir. Miilteci kadinla-
rin diglanma psikolojisiyle hicab giymeyi biraktiklar: tespit edilmistir.

Arastirmamizda Miisliiman medeniyetinin iki toplumunun birbirini nasil
etkiledigi 6zellikle gogle birlikte hem kiiltiir hem de fikih kiiltiirii anlaminda
bir ¢esitlilik, zenginlik meydana getirdigi tespit edilmistir. Bu ¢esitlilik fikhin
Olciileri esas alinarak incelenmis ve ¢oziilmesi gereken konular belirtilmistir.
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Cagin Epistemolojik Krizi-
Dijital Kultirde Veriperverlik
(Dataizm) ve Hakikat lligkisi

Ramazan KILIC!

Aristoteles, “insan dogal olarak kendisi dahi biitiin varlig1 anlamay1 ve
bilmeyi ister” der.? Aristoteles’e gore varlig1 bilme ve anlama tutkusu, insanin
tabii 6zelliklerindendir. Insanin varlig1 bilme istegi kendi varlig1 kadar eski-
dir. Nesnelerin, kendisinin ve tanrimin bilgisine ulagmak isteyen insanin yo-
neldigi ilk kaynak etrafinda olus halindeki doga olmustur. Insanin varlig1 “var
olmanin neyi ifade ettigi” sorgusunun nesnesi kilmaya baslamasi; kendisinin
Oznesi oldugu bir anlama ve iletisim siirecini baglatmistir. Bilme arzusunun
yonelimine varlik konu olmustur. Nitekim varlikla kurulan bilme akdinin ta-
rihinde 6nemli bir konuma sahip oldugu kabul edilen Thales, “gdziinii acti-
ginda ilk gordiigi sey dogaydi”(physis).? Hakikati bilmeye kendisini adamig
kisi olarak insan philo, hakikati 6grenmek i¢in varlikla kurdugu anlama iste-
gini, hikmet sevgisini sophia olarak ifade etmistir.* Insanin hakikat ugruna
varlikla kurdugu iligkinin bir ucunda 6zne olarak kendisi, diger ucunda varlk
yer alir. Varlik, insanin pesine diistiigli hakikatin tagiyicisidir. Hakikatin ara-
yisinda olan insan icin varlik, bilginin en temel kaynagi olarak belirmistir.

1 Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Yiiksek Lisans Ogrencisi.
Istanbul 29 May1s University, Institute of Social Sciences, Master’s Student of Philosophy.

2 Aristoteles, Metafizik, gev. Y. Gurur Sev (Pinhan Yaymcilik: istanbul, 2018) s. 13.

3 G. Skirbekk-N. Gilje, Antik Yunan'dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, cev. E. Akbas-S. Mutlu
(istanbul: Kesit Yayinlari, 2017), s. 28.

4 Luck Ferry, Gengler I¢in Bati Felsefesi, gev. Devrim Cetinkasap (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Yayinlari: 2008) s. 13.
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Diisiince tarihi boyunca varliga karsi tutumlar insanin hakikat diisiincesini
dogrudan sekillendirmistir. Varlig1 bilmenin miimkiin olmadig1 iddia eden So-
fistler bu iddialartyla tutarlilik arz eden bir bigimde hakikatin dolayisiyla er-
demin, iyi’nin, insanin ve varligin bilinemeyecegini ifade etmislerdir.” Haki-
kate olan inancini cani pahasiyla da olsa kaybetmemis olan Sokrates, bu
nedenledir ki hakikate kars1 temel sorumlulugunun varligin bilinebilecegini
ispat etmekte yattigini fark etmistir. Sokrates insanin hakikate dair bilgisinin
ancak varligin bilgisinin miimkiin goriilmesiyle elde edileceginin bilincin-
deydi.® Nitekim daha sonra hocasinin bu bilincini devam ettiren Platon ve
sonrasinda Aristoteles gibi takipgileri, bilginin temel kosulu varligin bilinece-
gine dair felsefi ispata dayali sistemler insa etmekle mesgul olmuslardir. Dii-
stince tarihi boyunca bilginin dolayisiyla hakikatin kaynagi olarak varlik tize-
rine diigiinme gelenegi zaman zaman septisizm ve Stoacilik gibi Sofistvari
akimlarla karsilagmis olsa dahi varlig1 diisincenin konusu yapma gelenegi
stiregelmis, problem ve tartismalar varligi bilmeye dair yaklasimlarindaki
metodik farkliliklar olarak siirmiistiir. islam diisiince geleneginde hakikate
acilan ayetler olarak goriilen varlik, bilginin imkanmin temel kosulu olarak
degerlendirilir.” Bilgi, varlik lizerine yapilan bir soyutlama islemidir. Varlik,
goriiliir diinyadan goriilmeyen yasalar ve kanunlara erismenin bilgisini tasi-
yan, okunmay1 bekleyen sayfalardir. Islam diisiincesinde bilgi, varlik alemi
olan ayan ile tam bir tutarlilik ve tekabiiliyet arz eder. Varlik iizerine tefekkii-
riin zihinde olusturdugu suretler, “bilinenden gizliligin kalkmas1” anlamina
gelir. Varligin hakikati burada varligin ortiistinii kaldirmak (kesf) ile iligkili
bir husus oldugu anlasilir. Varligin bilgisi, varligin tasidig1 hakikatle insani
kars1 karstya getirir (marifet). Islam diisiincesinin énemli sahsiyetlerinden
biri olan Maturidi’ye gore bilen insan ile ayanda varlik aras1 kurulacak iligki
imkan dahilindedir. Bu iliski sonucu insanin elde ettigi bilgi hakikati ifade
eder. Elde edilen bu bilgi hakikattir ¢iinkii bilginin kaynag: olarak dis diinya,
tartigma gotiirmez bir gerceklige sahiptir.®

Insanin metafizik alemle iliskisi, tanriya iliskin bilgileri, varolusun bizzat
kendisinden elde edilir. Gozlenebilen kainat gbzlenemeyen aleme, Tanriya ve

Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), s. 48.
G. Skirbekk-N. Gilje, Antik Yunan'dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s. 52.

Mahmut Nebi, Maturidi Diisiincesi/Bilgi Teorisi (Istanbul: Insan Yaymlari: 2020) s. 113.
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Mian Muhammed Serif, Islam Diisiince Tarih, Haz. Mustafa Armagan (insan Yayinlart: Istanbul
2019) s. 348.
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dolayisiyla ahlakin ve degerlerin referansi olur. Ciiveyni ve Gazzali ¢izgisin-
deki Esarilik diistincesinde bilgi, varligin ve nesnelerin hakikatini bildiren bir
ogrenme ve aydinlanma durumudur. En genel tanimla Islam diisiincesinde
bilgi, fiziki diinyada varliklar maddesel formlarindan soyutlayarak biitiin va-
rolusun hakikatine ulastiran bir tanim arz eder.’ Bilgi ise ancak varlik iizerine
yiiriitiilen bir istidlal ve tefekkiir slireciyle miimkiin hale gelir.

Modern bilimin dogusu ile birlikte varlik fikrinin degisimi bilginin alim-
lanig1 ile tekabiiliyet arz eder. Klasik kozmolojinin barindirdigi uyum ve ga-
ye-neden temelli diinya goriisti, bilgiyi erdemli bir hayat ve dolayisiyla mut-
luluk (eudaimonia) i¢in gerekli goriiyordu. Bilgi ve erdem arasi tesis edilen
sik1 iliski; pratik yagami erdemli, etik kilan 6nemli bir husus olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bilgi, gayesi mutluluk olan erdemli hayat i¢in gerekli bir arag
konumundadir. Bilgi sadece “kendisi i¢in istenilen” bir sey degil, “bagka bir
sey i¢in istenilen”, yani mutluluk i¢in istenir. Klasik kozmolojide kendinde
bir sey olmaktan ziyade “baska bir sey i¢in olmak agisindan bilgi” tasavvuru,
klasik kozmolojinin yerine gaye nedenin, amag olarak erdemli yasamin ve
mutlulugun gaye olmaktan ¢iktig1 dolayistyla bilginin kendisi i¢in istenildigi
yeni bir felsefi paradigmayi ifade eden modern kozmolojinin insan merkezli
bir diinya tasavvuru olarak benimsenmesine giden siirecte dnemli bir degisi-
me ugrayacaktir. Doganin uyumu ve diizeni ¢agristiran igeriginin yeni meka-
nik kozmolojide metematiksel-mekanik bir bi¢im ve igleyis olarak algilanis
“gli¢ i¢in bilgi” diisiincesini dogurur. Doga artik bir tefekkiir konusu olmak-
tan ¢ikarak ¢ozimlenmeyi bekleyen bilgiler yumag: haline gelirken pratik
yasamda antik caglarda tesisi edilen ara¢ olarak bilginin kendisi merkezi bir

konuma kavusur.'

Modern zamanlara geldigimizde bilgi ve varlik tasavvurumuz, ¢cagimizda
tezahiir eden internet, iletisim ve dijital teknolojiler {izerinden gerceklestirdi-
gimiz deneyimlerle ciddi bir degisimle kars1 karstya gelir. Bilgi klasik diistin-
ce geleneklerinde oldugu iizere nihai aydinlanmay1 sunan bir diisiince malze-
mesi olmaktan ¢ikar. Giiniimiiz dijital teknolojilerin bir sonucu olarak iletigim

aktivitelerinin gelisimi ile ortaya ¢ikan devasa bilgi birikimini ifade eden Big

9  Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992) ss. 6/157-161.

10 Luc Ferry, Gengler Igin Bati Felsefesi, ¢ev. Devrim Cetinkasap, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yaynlari: 2008), s.87.



194 | 3 Nisan Bilhikem 6. Sempozyum Kitapgig:

Data (Biiyiik Veri), glinlimiizde enformasyon devrimine neden oldugu ifade
edilir.!! Yaganan enformasyon devrimiyle birlikte bilginin kaynag olarak var-
lik fikrinden uzaklasilir ve bilginin kendisi bizzat amag haline gelir. Hakikat
icin bilgi kavrayisi, bilmek i¢in bilgiye doniisiir. Bilgi anlayisindaki bu donii-
stim kuskusuz varligin yasadigi doniisiimden kaynakli oldugu, ¢agimizin arz
ettigi bilgi-varlik iliskisinden anlasilabilir. Dijital ¢agla birlikte gelisen ekran
uygarlig1 ve gosteri toplumunda yasanan varlik durumunun énemli analistle-
rinden Baudrillard’in ifade ettigi gibi varlikta ve dolayisiyla bilgide yaganan
bu doniisiim varliklarin yerine sembolleri, avatarlar1 gegmesiyle baglamistir.
Varligin gerceklik alanindan kopya alani olan sanal aleme dogru yasanan aki-
s1, varlik ve bilgi arasi bag1 koparir. Bilgi varliktan ayri olarak tasavvur edil-
meye baglanir. Gergek yerini semboliiniin, sanal kopyasina terk ederken bilgi-
nin deruni yonii de ortadan kalkalar. Uyum ve diizen anlatisinin bir
mevcudiyeti olarak varlik, sanat ortamin noktasal zamaninda noktasal ve ke-
sik bir simdilikte bulunmaya zorlanir. Bilgi sanal ortamin niceliksel karakteri

olarak veriye ve niceliksel degeri olarak istatistik analize briiniir."?

Baudrillard’1n dijital diinyada varligin durumunu tarif etmek icin ortaya

N3

attig1 “simiilasyon” kavrami, varligin ve gergekligin sanala dogru evrildigi
durumu ifade eder. Giinlimiizde goriintii ile mesafe, gercek ile hayal arasinda-
ki ayrimlarin da ortadan kalktigini ifade etmek i¢in “hiper gergeklik” kavra-
min1 kullanan Baudrillard, hiper gerceklik kavramiyla, iletisimden eglence
sektoriine, giinlik hayatin deneyimlerinin enformasyon bombardimani ile
asir1 gercek kilindigini, varligin gergeklikten koparip sanallastigi durumuna
dikkat ¢eker.!* Her seyin internet ag1 yolu ile sanallastirilarak iletisim ve veri
agima dahil edilmesi, bilginin varliktan aldig1 nitelik yoniinii terk ederek nice-
liksel bir veriye doniismesine neden olur. Enformasyon devrimini saglayan
iletisim caginda hakikate artik nesnelerden yola ¢ikilarak ulasilmaya calisil-
maz. Hakikate ulagmak i¢in bilgi kaynaklari olmaktan ¢ikan varlik, kiiresel
iletisim agina ve Yapay Zeka algoritmalarinin analizleri i¢in veri tedarik kay-
nagina doniisiir. Varlik veri formuyla niceliksel degerler {izerinden pazarlana-
bilir, alinip satilabilir duruma gelir.

11 Manuel Castells, Enformasyon GCagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir [Cilt 3. Bin Yilin Sonu], gev.
Ebru Kilig (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), s. 89.

12 Byung Chul Han, Psikopolitika: Neoliberalizm ve Yeni Iktidar Teknikleri, s. 66.

13 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, cev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bati Yaymlari,
2011), s. 28-29.
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Nesnenin sembolleserek ve sanallagarak ticari bir metaya doniisiimle orta-
dan kalkisi, “Nesnesizlik” ¢agini1 baglatir. Nesnesiz ¢agin bilgisi, salt enfor-
masyon degeri ile medya teknolojileri igin tiikketim kaynagi oldugu yeni bir
dénemin baglamasina neden olur. Bilginin tiiketim piyasasina sokuldugu
Postmodern ¢agda varligin niceliksellesmesiyle birlikte sadece 6znenin ve
modern déneme 6zgii ekonomi-politigin degil, anlamin, hakikatin, toplumsa-
Iin ve gergekligin algisi da degisir. Yogun enformasyonun sagladigi algorit-
mik analizler, varlik-bilgi iliskisini nicelige indirgeme {lizerinden daraltirken,
insanin gerc¢eklikle dolayisiyla hakikatle temasini keser. Yapay Zeka algorit-
malarinin 6rdiigii enformasyon agy, artik varlik tizerinden ytiriitiilecek bir ha-
kikat sorgusunu imkansiz kilar. Internet teknolojilerinin Nesnelerin Interneti
(IoT) ¢aginda sagladigr veri akisi, klasik bilgi, varlik ve hakikat telakkimizi
dogrudan etkileyerek gercegi kurgudan ayirmanin zorlu bir gérev haline geti-
rir. Modern ¢agda bilgi ve hakikat telakkimizin doniisiimiini seslendiren fel-
sefi bir tutum olarak Dataizm, getirdigi alternatif bilgi, dogruluk iddiasiyla
klasik hakikat inancimiza meydan okur. Dogruluk, ger¢eklik ve hakikat olgu-
larinin temeline enformasyonel verileri, algoritmik istatistiksel analizleri ko-
yan, internet ve dijital teknolojilerin hikkiim siirdiigii cagimizin veriye dayali
hakikat iddias1 Dataizmi’in mevcut hakikat iddiasim1 ve hakikatle iliskisini
incelemeyi zorunlu kilmistir.

Bir Nesnel Gergeklik iddias1 Olarak Dataizm: Veriye Dayali Diinya
Goriisii

Dijital teknolojilerin enformasyon devrimiyle birlikte bilgi-varlik iligki-
sinde meydana getirdigi doniisiim, hakikat kavramini da yeni bir igerige zor-
lar. Iletisim teknolojilerinin yarattig1 enformasyon yiginlarryla birlikte dijital
teknolojilerin meydana getirdigi dijital kiiltiirde bilgiyi algilama ve bilginin
kaynagi olarak varlikla iliskimizde énemli degisiklikler olusur. Bu doniisii-
miin 6n saflarinda verileri hakikat anlayisimizin merkezine yerlestiren bir fel-
sefe olarak Dataizm gelir. Temelde internet ortaminda yaptigimiz deneyimle-
rin birikimiyle olusan Big Data’y1 (Bilyilik Veri) gercekligin nihai referansi
olarak yiicelten felsefi bir tutumu ifade eden Dataizm, Yapay Zeka ve veri
analitigindeki ilerlemelerle birlikte varligin niceliksel yoniine yaptig1 vurgu
ile bilgi anlayisimizda radikal bir dosiimii seslendirir. Cagimizda bilgiye dair
belli bir tutumu ifade etmek i¢in felsefi bir kavram olarak David Weinberger
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tarafindan tiiretilmis,'* Yuval Noah Harari, Homo Deus: Yarinmin Kisa Bir Ta-
rihi adl1 eserinde Dataizmi, Aydinlanmadan bu yana bilgi ve hakikat iliski-
mizde yeni bir paradigmay tetikleyecek bir akim olarak tarif etmistir."> Veri-
lerin gerekli olan her seyin agiklanmasi icin yeterli oldugu diigiincesine
dayanan ve inangsal bir karakter de arz eden Dataizm, verileri nihai bilginin
anahtar1 oldugunu One siirer. Dataistlere gore internet ortaminda ¢evrimici
gergeklestirilen aktivitelerden tiretilen devasa veriler, genis veri tarama taban-
larinin icadiyla siirekli gelisen veri evrenini meydana getirmistir. Dataistler,
veriyi isleyen algoritmalarin varligiyla birlikte s6z konusu veri denizinin bil-
ginin istatiksel analizleri ile birlikte insan algisindan kagan genel yargilar
tespit edebilecegi iddiasindadir.'®

Tekno-Darvinist bir tutum benimseyen Dataistlere gore bilgide gelinen bu
asamada varligin veriye donisiimiiyle gerekli korelasyonlar {izerinden insa
edilecek diinya goriisii, insanin kabullenmesi gereken yeni hakikatidir. Veri
aglari, evrenin her tarafina yayilacak ve tekilligi (singularity) meydana getire-
rek biitiin evreni kontrol ve analiz etmeyi miimkiin hale getirecektir.!” Data-
izm, insan beyninin yaptig1 analizlerden daha iyi bir inceleme ve tahlil imkani
sunan makine incelemesinin bilgi kaynaginin yegane referansi olarak kabul
edilmesi gerektigine, dolayisiyla bilgi s6z konusu oldugundan insan yerine
algoritmalara baglanmasi gereken giivene vurgu yapar. Dataistik iddia dijital
etkilesimlerimiz tarafindan tiretilen verilerin kapsamli analizleriyle daha 6nce
insan algisindan gizlenen kaliplari ve i¢goriileri ortaya ¢ikarabilecegini savu-
nur. Bu iddiaya gore hakikat salt diigiinceyle ulasilan bir gerceklik olarak go-
rilmesinin 6tesinde gergekligin niceliksel bir analiziyle miimkiin olabilir.
Harari’ye gore Dataizm, birbiriyle rekabet eden tiim siyasi veya toplumsal
yapilar1 veri isleme sistemleri olarak goriir. Bu evrenin veri akislarindan olus-
tugunu ve herhangi bir nesnenin degerinin veri islemeye yaptig1 katkiyla be-
lirlenecegini, tim insan tiirliniin tek bir veri igleme sistemi olarak yorumlana-
bilecegi anlamina gelir. Daha fazla medya baglantisi ile diinyay1 bir ag

14 David Weinberger, The Problem with the Data-Information-Knowledge-Wisdom Hierarchy, bknz:
https://uia.org/content/4303 (29.09.2023)

15 Yuval Noah Harari, Homo Deus; Yarinin Kisa Bir Tarihi, cev. Poyzan Nur Taneli (Istanbul: Kol-
lektif Kitap Yaynlari, 2018), s. 384.

16 Yuval Noah Harari, Homo Deus, Yarinin Kisa Bir Tarihi, s. 293.

17 Ray Kurzweil, Insanhk 2.0; Tekillige Dogru Biyolojisini Asan Insan (The Singularity is Near),
cev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Bilim Yaynlar1, 2016), s. 573.
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tabakasina biirlindiirerek gelisen siirecin sonunda Harari’ye gore insanlar, ki-
minle evlenecegi, hangi kariyeri siirdiirecegi gibi hayatlarinin en énemli ka-

rarlarin1 verme yetkilerini de algoritmalara verecektir.'

Gilinlimiizde devasa veri akigini idare eden algoritmalar, dogrudan veriler-
den bilgi ve birikim ¢ikarmay1 amaglar. Dataizm, Biiyiik Veri’nin (Big Data)
elinde bulundurdugu veri miktariyla birlikte veri tabanli algoritmalara olan
giivenin arttirarak dogruluk, bilgi ve hakikat s6z konusu oldugundan verilerin
istatistiksel analizini adres gosterir. Her giin giderek daha fazla cihaz interne-
te baglaniyor ve siirekli olarak veri iiretilir. Giinliik internet platformlarindan
insanlik tarihi boyunca ortaya ¢ikan bilgi kadar veri tiretilip kisa bir siire zar-
finda isleniyor ve paylasiliyor. Sanal botlarla spekiilasyon yapan sahte takip-
giler, goriiniirliigii kovalayan reklamcilar i¢in islevsel bir arag haline gelirken
veriye atfedilen yeni anlam bilgi ve hakikat bilincimiz i¢in yeni bir kriz duru-
mu yaratir. Nitekim varlik referansini kaybederek niceliksel enformasyonel
girdi niteligiyle bilgi, insana referansla insa edilen hiimanist degerleri, insan-
dan referansla ortaya atilan bilgi teorilerini, tecriibe ve ig birligine referansla
ortaya atilan toplumsal sistemleri ve temsili yonetim bigimlerini gegersiz ki-

lar.
Dijital Cagda Bilginin Evrimi ve Krizi: Dataizm

Insanin kendi duyumlarinin ¢ikarimlardan elde ettigi verilerin elestirel dii-
slince, yargi giiciiniin degerlendirilmesine, gergeklikle dogrulamaya dayali
bilgi sisteminin aksine algoritmik diinya goriisiinde gergeklik, temelde veriye
dayali ampirik kanitlara dayandirilir. Algoritmalar ve makine dgrenimi siste-
mi, veri tabaninda mevcut bulunan verilerden korelasyonlar olusturmak ve
korelasyonlara gore yargilar tahmin etme mekanizmast ile galisir. Bu degisim,
istatistiksel olasiliklardan ve veriye dayali akil ytiriitmeden tiiretilen yeni bir
dogruluk bi¢iminin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Algoritmik gercekligin ide-
olojik kurgusu olarak Dataizm, bu yoniiyle klasik hakikat algisina meydan
okur ve nesnel hakikat ve bilimsel dogruluk sahasinda egemenligini iddia
eder.” Dataizmin temel ilkelerinden biri nesnel gercekligin kendisinde var
oldugu inancidir. Devasa veri kiimelerinin analiziyle insanin yargi yetisinin

18 Yuval Noah Harari, Homo Deus; Yarinin Kisa Bir Tarihi, s. 409.

19 Luca Serafini, The old-new epistemology of digital journalism: how algorithms and filter bubb-
les are (re)creating modern metanarratives, bkz: https://www.nature.com/articles/s41599-023-
01905-6 (30.09.2023).
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siirliliklar ve 6nyargilarindan ¢ikabilecegimiz fikri bu inanci ifade eder. Bu
durum bireyin hakikatle temasini azaltarak bireyi niceliksel analizleri ifade
eden algoritmik ¢iktilara zorlar. Veri odakli bir diinyada kararlar giderek daha
fazla istatistiksel modellere ve korelasyonel tahminlere dayali analitiklere
gore alinir. Bilgi i¢in veri analizi modeli klasik karar alma siire¢lerini derin-
den etkiler.

Biiyiik veri, degisken kalitede ve ¢ok ¢esitli kaynaklardan elde edilen in-
san etkilesimlerinin sonucu olusan bilgi yiginlaridir. Tabiatiyla bu veriler
akilda belirli bir aragtirma sorusu olmadan toplanir. Bu nedenle data olarak
veri bilgisi, “diisiince” faaliyetinin sonucunda ulasilan bilgiden farklidir. Bil-
gi yogun tefekkiir gerektirir ve emek verilerek ulasilir. Kiyas, ¢cikarim, sentez
ve analizleri kapsayan bir siirecin sonucudur. Datalar, bilginin ilk ve en basit
bicimi olan enformasyon diizeyini ifade ettiginden bilgi olarak nitelendirile-
mez. Biiyiik Veri, diislince ve analiz stirecinde manuel olarak analiz edileme-
yecek biiylikliikte enformasyon tiiriinden malzemeleri ifade eder. Bilginin
iletisim agina dahil olabilmesi i¢in enformatik tiirden olmas1 gerektigi diisiin-
cesini yayan Dataizm, niceliksel olmayan, agiga ¢ikmak i¢in tefekkiir siirecini
sart kosan geleneksel bilgi tlirlinli onemsizlestirir. Nitekim Dataist parolaya
gore “yeterince veri oldugu takdirde sayilar, anlami kendi kendine verecek-

tir.”2

Dataist ideolojiye gore, hayat dijital ¢agda 6l¢iilebilir ve hesaplanabilir
hale geldigi gibi insan benligi de bedenden elde edilen verilerle hesaplanabilir
hale gelebilir. Elde edilen datalarla kullanici profillerinin ruhsal yonelimleri
izerinde dahi etkinlik gdsterebilir. Buna gore iki sey arast korelasyon iizerin-
den her sey agiklanabilir ve 6ngoriilebilirdir.?! Dataizmin istatistik dngoriisii-
niin aksine korelasyon, bir agiklama olmaktan ¢ok uzaktir. Iki sey arasinda
korelasyon her ne kadar gii¢lii olursa olsun her iki nokta iizerine veya iki
nokta arasi var olan iliskiyi agiklamakta yetersizdir. Nesnelerin Interneti saye-
sinde ulasilan hesaplama ve matematiksel degerler, insanin kendini tanimaya
dair sordugu soru olan “ben kimim?” sorusuna bir cevap teskil etmez. Verile-
rin kim oldugumuza dair sorgumuza verecegi cevap olarak sayilarin ve mate-

20 Chris Anderson, “The End of Theory: The Data Deluge Makes the Scientific Method Obsole-
te” (Teorinin Sonu: Veri Tufani Bilimsel Yontemi Eski Haline Getiriyor); https:/www.wired.
com/2008/06/pb-theory/ (22.09. 2022).

21 Yuval Noah Harari, Homo Deus; Yarmn Kisa Bir Tarihi, s. 350.
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matiksel ifadelerin cevap olmamasinin yani sira kim olusa dair verilebilecek
bir cevabi da olanaksiz kilar.

Bilgi, yogun bir tefekkiir siirecini sart kosar. Bu nedenle kendisini hemen
ele vermeyen, biitiiniiyle tiiketilemeyen ig¢selliklere sahiptir. Ancak enformas-
yon, bilginin tasidig1 igselliginden arindirilmig bilgi diizeyidir. Bu nedenle
bilginin tasidig1 niteliklere sahip degildir. Bilginin iglevi olan varolusun sirla-
rin1 agma, tanriin ve insanin bilgisini ifade edecek bir islev tagimamaktadir.
Diislince ise bilgilerin tutarli birlikteligi veya bilgilerin dolayimsal ¢ikarimlar
yapilmasiyla elde edilmektedir. Diigiincenin ve liretilen teorilerin temelinde,
muhakkak bilgi vardir. Data yiginlariyla is goren istatistik ise bu verilerden
cikarimlar yaparak is goriir. Datalar, bir seyin “ni¢in” 0yle oldugundan ¢ok
salt bir korelasyonu cagristiran “dyle’yi” agiklar. Ancak algoritmik iliskiler
bir cevap sunmaktan ¢ok bir betimleme yaparlar. Han’1n da belirttigi gibi say-
ma, bir anlatma ve agiklama degildir. Kiginin ne oldugu ise ancak anlatma ile
miimkiin olur.??> Betimleyici bilgi hakikate ulastiracak bir isleve sahip degil-
dir.

Anlatisal bir siireci ifade eden diislince, enformasyonun yerini alacak nite-
likte bir sey degildir. Veriler, Han’1n ifadeleriyle, “tespit edici” ve “toplama-
cidir”. Bu héliyle bir sey ifade etmezler. Veriler, diinyay1 daha anlamli, daha
aydinlik kilmaktan ziyade, dnemliyi dnemsizden ayirt etmeyi zorlastirdigin-
dan daha karmasik hale getirmektedir.?> Enformasyon bombardimaninin olus-
turdugu Biiyiik Veri, bilgiye ve hakikate dair inanc1 Dataistik goriisiin aksine
daha da goreceli hale getirmistir. Islerin daha karmasik bir hale gelmesi, bilin-
ci algoritmik ciktilara zorlar. Han, veri analizleri veya veri yiginlart ile ¢alisan
istatistik biliminin, bilgi ile ¢alisan teorilerin yerini alamayacagini diistinmek-
tedir. Han’a gore, Platon’un idealar 6gretisi veya Hegel’in tinin fenomenolo-
jisi gibi teorilerin yerine veri modellemeleri veya algoritmik ¢iktilar alternatif
olarak ikame edilemez.?* Diisiince, bilgileri y1gan bir faaliyeti demek degildir.
Diislince bilgiye ulagma siirecinde mahiyet ve dnem tayini yapan ¢ok boyutlu
bir siirectir. Bu nedenle veriler tek basina bilgi degeri tasimadigi gibi hakikate
dair bir sorusturmada referans edilecek yegane bir kaynak da degildir. Nite-

22 Byung Chul Han, Eros ‘un Istirabi, cev. Seyda Ozturk (Istanbul: Metis Yaymlari, 2022), s. 53.
23 Byung Chul Han, Eros 'un Istirabt, s. 54.

24 Ramazan Kilig, Zamanimizin Kokusu: Byung Chul Han Uzerine Bir Inceleme (Ankara: EskiYeni
Yayinlari, 2023) s. 204.
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kim insanin ¢ogu zaman tecriibesi ve sezgilerinde meydana geldigi gibi sayi-
sal verilere asir1 gliven gercekligin niteliksel yonlerini gézden kagirir. Varli-
gin nihai anlamda varoluslar1 ve mahiyetleri gibi bazi seyler dl¢lilemez ve
niteliksel faktorleri dikkate alarak degerlendirmek zorunluluk arz eder. Bilgi-
nin ¢oklugu ve bilgi kaynaklarinin geliskisi bilim adamalarina devlet kurum-
larina ve bilimsel ¢aligmalara olan giiveni, daha genel bir ifadeyle hakikate
dair bilinci zedeleyebilir. Dataizm, glinlimiize kadar devam edegelen bilimsel
dogruluk degerini biitlinliyle verilerin istatistiksel analizlerince temsil ettigi-
ni/etmesi gerektigini savunur. Gergeklige verilerin algoritmik istatistiklerinin
analizleriyle ulasilabilecegi fikri, kuskusuz verilerin bilgi karsilastirmasini ve
tahlilini gerekli kilar. Enformasyon diizeyinde bilgi konumunda olan verilerin
hakikat i¢in gergek bir temsiliyetlerinin olup olmadigi konusu siipheli bir du-
rum olmay1 siirdirmektedir. Bu problemin agiga kavusturulmadan hakikatin
yegane referansi olarak bilgi sahasini datalara teslim etmek insanin bilgi, etik,
deger, politika ve daha pek ¢ok agidan yaniltici, yikici bir kriz durumunu
olusturur.

Sonug¢

Giliniimiizde diislincenin dolayistyla diisiincenin iiriinii olan biitiin sosyal
ve beseri deger sistemlerin yerini alabilirmis gibi verilerin istatistiksel analiz-
lerine yapilan vurgulart gdzlemlemek miimkiindiir. Bir konu hakkinda diisiin-
meye baglanildiginda verilerin ne gosterdigini sormak ve buna gore bir kana-
at ortaya koymak moda olmanin 6tesinde bilmenin en yaygin ve nesnel bigimi
olarak goriilmeye baslanmistir. Algoritmalar sorularimiza en dogru cevabi
verdigi takdirde insana, varligin tefekkiiriine, politikacilara ve temsili hiikii-
metlerin varlig1 gereksizlesir. Insani hakikat ve tefekkiir bilincinin tekno dinin
ideolojik akimi dataizmin karsisinda deger kaybetmesi veriye olan inancin
sonucu, ayni zamanda bilginin krizidir.

Gergekten de Dataizm, herkese hayatin tiim yonleri arasinda ortak bir dil
saglayan ¢181r acan bir teknoloji sunar. Ancak bu dil veriden ibarettir ve her
sey bu verilerin dogru analizleri ile ancak anlasilabilir. En serbest veri akisi
modeli Nesnelerin Interneti tarafindan uygulanmaktadir. Her yerdedir, her
seyi kontrol eder ve insanin deneyimleri onunla birlesir. Deneyim igin artik
insanin diisiinmeye ihtiyac1 yoktur. Insanin veri akiginin &niinde bir engel tes-
kil etmemesi yeterlidir. Veri akisinin kesintiye ugramasi Dataistik hakikat
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inanci i¢in biiylik bir glinahtir. Algoritmalarin istatistiksel analizleri insana
nasil eylemesi gerektigini bildirecektir. Bilginin yerini algoritmik istatistikle-
re biraktigini ve varligin anlamini niceliksel verilere bagli oldugunu savunan
Dataizm dijital teknolojilerin ¢cok¢a deneyimlendigi giiniimiizde varliga ve
bilgiye dair geleneksel kanaati gegersiz kilarak yeni bir kriz durumunu basla-
tir. Veri yigminin yarattigi karmasa ortaminda hakikat biitiiniiyle arzu edil-
mekten ¢ikar. Hakikati varlik {izerine yiiriitiilen tefekkiirden ziyade algorit-
mik analizlerde oldugunu iddia eden Dataizm, Hakikat bilincinin terk edildigi
hakikat sonrasi bir ¢ag (post truth) yaratir.

Sonug olarak sunu belirtmek gerekir ki Yapay Zeka ve veri analitigindeki
ilerlemeler varlik-bilgi ve hakikat anlayisimizda radikal bir dontisiim seslen-
dirir. Bu doniisiimiin felsefi dngoriilerini sunan Dataizm, verilerin gergekli-
gin nihai bir kaynag1 olarak goriildiigii bir ¢ag1 haber verir. Dataizmin hakikat
algimiz lizerindeki etkisini elestirel bir sekilde degerlendirmek hem veriye
dayal1 i¢goriilere hem de insani degerlere saygi duyan bir denge kurmak, ve-
rinin pazar, politika, egitim gibi sektorlerden varlik, bilgi, erdem ve hakikat
bilincimize kadar potansiyel dnemini dogru anlamaktan geger. Bu nedenle
veriye dayali gerceklerin giicii ile insani degerlerin, ahlakin ve elestirel dii-
stincenin kalic1 6nemi arasinda bir denge kurmak, sinirlar1 belirlemek, veri-
nin, bilginin, dijital teknolojilerin mahiyetini dogru kavramak zorunludur. Bu
zorunluluk veri yonetimine, teknolojiler s6z konusu oldugunda uygulanabilir
etik hususlara, hakikat bilincinde 1srarct ayn1 zamanda, bu bilincin korunma-

sma ¢agr1 yapan soylemlere ihtiya¢ duyar.
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Turkiye’de Kudiis Hakkinda Yapilan
Caligmalar

Rumeysa YALCIN1

Giris

Tarih boyunca Kudiis, diinyanin en 6énemli dini, kiiltiirel ve tarihi merkez-
lerinden biri olmustur. Kudiis’iin dini 6nemi, onu ¢esitli dinlerin ve inanglarin
merkezi haline getirmistir. Bu sehir, {i¢ biiyiik diinya dini olan islam, Hiristi-
yanlik ve Yahudilik i¢in kutsal sayilan yerlerin ortak noktasidir.

Islam’a gore Kudiis, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (a.s.m.) Mirag
olarak bilinen mucizesinin yagandig1 yerdir. Mescid-i Aksa burada bulunur ve
Miisliimanlar i¢in biiyiik dini bir 6neme sahiptir. Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok
ayet, 6rnegin el-Isra 17/1, Maide 5/21, A’raf 7/137 Kudiis ve Mescid-i Aksa
hakkindadir.> Ayrica Kudiis, Miisliimanlarin ilk kiblesi ve Islam’in kutsal say-
dig1 sehirlerin G¢tincistidir.?

Hristiyanlikta Kudiis, Isa’nin yasaminin son dénemlerindeki olaylarmn
gectigi yerdir. Hristiyanlar i¢in Kudiis, Isa’nin ¢armiha gerildigi ve yeniden
dirildigi yerlerin bulundugu sehirdir. Kutsal Kabir veya Yeniden Dirilis olarak
adlandirilan kilise de burada bulunmaktadir. Bu nedenle, Kudiis Hristiyan
diinyasi i¢in biiyiik bir dini 6neme sahiptir.

Yahudilik ag¢isindan ise Kudiis, Tapiak Tepesi’nin bulundugu yerdir ve

1 Van Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, rumeysayalen5@gmail.com

2 Mustafa Oztiirk, “Tiirk Edebiyatinda Kudiis Temas1”, Journal of Islamicjerusalem Studies 17/2
(30 Kasim 2017), 39-57.

3 Yusufel-Karadavi, Kudiis Her Miisliimanin Ortak Davast, gev. izzet Marangozoglu (Nida Yayin-
cilik, 2017).
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bu yer, ikinci Tapmak déneminde biiyiik bir dini 5neme sahipti. Bugiin bile
Bati Duvar1 veya Aglama Duvari olarak bilinen bu alan, Yahudi ibadetinin
merkezlerinden biridir.

Tarih boyunca Kudiis, bircok medeniyetin, kralligin ve imparatorlugun
hiikiim siirdigii bir sehir olmustur. Bu nedenle arkeolojik ve tarihi agidan da
biiyilik bir degere sahiptir. Kudiis’in dini, kiiltiirel ve tarihi zenginligi onu
diinya genelinde insanlar icin ilgi ¢ekici ve anlam dolu bir yer haline getirir.
Bununla birlikte, bu ¢oklu dini ve kiiltiirel kimligin kaynaklarindan biri ola-
rak da tarih boyunca bir¢ok catismanin merkezinde yer almistir. Caligmalarin
onemli bir kisminda da bu ¢atigmalari ele alan eserler yer almaktadir.
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ler Enstitiisti / Tarih Ana Bilim Dali, 2012).

Yunus Emre Akyol, 19. Yiizyilin ikinci Yarisinda Kudiis Kamame
Kilisesi Uzerine Osmanli Politikalar1 (Denizli: Pamukkale Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih Ana Bilim Dal1 / Yakingag Tarihi Bilim
Dali, 2019).

Yusuf Algigek, Religious Geopolitics in the Middle East: The Im-
portance of Jerusalem for Abrahamic Religions / Ortadogu’da Dini Jeopoli-
tik: Kudiis’iin Semavi Dinler igin Onemi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi
/ Sosyal Bilimler Enstitiisii / Uluslararasi Iliskiler Ana Bilim Dal1, 2017).
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B. Doktora Tezleri

Abdalqader Steih, Kudiis Sancagi’nda Osmanh Idaresi (XVIII.
Yiizyilin 11k Yaris1) (istanbul: Marmara Universitesi / Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii / Tlirk Tarihi Ana Bilim Dal1 / Yenicag Tarihi Bilim Dal1, 2016).

Abdullah Cakmak, Osmanli Kudiis’iinde Devlet ve Toplum (1798-
1841) (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii /
Tarih Ana Bilim Dali, 2019).

Abdiilkadir Demirel, Memliikler Doneminde Kudiis’te Sosyo-Eko-
nomik Hayat ve Dini Hayat (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Mede-
niyet Arastirmalar1 Anabilim Dali Is]am Tarihi Bilim Dali, Devam Ediyor).

Ahmet Gedik, Hat Sanat1 Bakimindan Kudiis ve Cevresindeki Ey-
yiibi Kitabeleri (Necmettin Erbakan Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlar
Anabilim Dali Tiirk Is1dm Sanatlar1 Tarihi Bilim Dali, 2013).

Alaattin Dolu, Osmanlh Kudiis’iinde Toplum ve Siyaset (1703-
1789) (Ankara: Hacettepe Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih
Ana Bilim Dali, 2017).

Ali Thsan Aydin, Osmanl Kudiis’{inde Idari Déniigiim: Yonetim ve
Miilkiyet (1872-1917) (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi /
Lisanstistii Egitim Enstitiisti / Tarih Ana Bilim Dal1 / Tarih Bilim Dals,
2022).

Emine Kizilaslan, Kudiis’te Osmanli Donemi (1516-1917) Su Yap1
lar: Cesme, Sebil, Sadirvan ve Hamam Mimarisi (Kayseri: Erciyes Univer-
sitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Sanat Tarihi Ana Bilim Dali, 2021).

Giilsen Soycan, Kudiis Harem-i Serif Bolgesi Mimari Eserlerinde
Islami Dénem Yazilarmin Hiisn-i Hat Sanat1 A¢isindan Degerlendirilmesi
(Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim
Dali Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi Bilim Dali, Devam Ediyor).

Giilten Samanli, Chateaubriand et les Turcs a Travers “L Itineraire
de Paris a Jerusalem” / Chateaubriand ve Tiirkler; Paris-Kudiis Yolculugu
Izlenimleri (Ankara: Gazi Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998).

Hac1 Ugur Polat, Etnosembolizm Yaklasimi Baglaminda Siyonizm
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ve Kudiis’iin Musevilestirilmesi (1881-1949) (Istanbul: Beykent Universite-
si / Lisansiistii Egitim Enstitiisii / Uluslararasi Iligkiler Ana Bilim Dal1 / Si-
yaset Bilimi ve Uluslararasi {liskiler Bilim Dal1, 2022).

Hasan Hiiseyin Giines, XVI. Asirda Kudiis’te Megaribe Mahallesi
ve Cemaati (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitii-
sii / Tarih Ana Bilim Dali, 2014).

Issa Baraijia, Kudiis’te Osmanli idaresi (1808-1874) (Ankara: An-
kara Hac1 Bayram Veli Universitesi / Lisansiistii Egitim Enstitiisii / Tarih
Ana Bilim Dal1 / Yakingag Tarihi Bilim Dali, 2021).

Ihsan Satis, XIX. Yiizyilda Kutsal Yerler Sorunu: Osmanli Devleti,
Kudiis ve Hristiyanlik (Sivas: Cumhuriyet Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisti / Tarih Ana Bilim Dal1 / Yaking¢ag Tarihi Bilim Dal1, 2015).

Mohanad S. M. Alamleh, Osmanl Idaresinde Kudiis Mutasarriflig
1874-1914 (Ankara Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dali, 2019).

Muammer Giil, 11-13. Yiizyillarda Kudiis (Elazi1g: Firat Universite-
si / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih Ana Bilim Dali, 1997).

Muhammet Enes Midilli, Uleymi’nin Kudiis Tarihi: Memliikler
Déneminde Kudiis’te Alimler ve Egitim Kurumlari (istanbul: Marmara Uni-
versitesi, [slam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Islam Tarihi Bilim Dals,
2022).

Mustafa Oksiiz, Sam Eyaleti’nin Giiney Sancaklarinda (Filistin)
Niifus XVI. YY (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Tarih
Anabilim Dali, 2016).

Omiir Yazict Ozdemir, Osmanli Kudiis’iinde Dilekgelerin Izinde
Kent Siyaseti ve Toplum (1840-1914) (Denizli: Pamukkale Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih Ana Bilim Dali / Tarih Bilim Dal1, 2021).

Ozcan Toski, Yahudi Dini Kaynaklarma Gére Kudiis (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler Tarihi
Bilim Dali, Devam Ediyor).

Rabia Mert, Tarihsel, Mitolojik ve Dini Baglamda Kutsal Bir Me-
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kan Olarak Kudiis (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal1 Dinler Tarihi Bilim Dali, 2017).

Sabiha Giiloglu, Depicting the Holy: Representations of Mecca,
Medina, and Jerusalem in the Late Ottoman Empire / Kutsalligin Temsili:
Geg Dénem Osmanli imparatorlugu’nda Mekke, Medine ve Kudiis Tasvirle-
ri (Istanbul: Kog Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Arkeoloji ve Sa-
nat Tarihi Ana Bilim Dal1, 2018).

Sevtap Golgesiz Karaca, Kudiis Hagli Kralligi (1099-1187) (izmir:
Ege Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih Ana Bilim Dali, 2012).

Siileyman Geng, Kudiis Krallig1 (1191-1291) (Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Islam Tarihi
Bilim Dali, Devam Ediyor).

Serife Memis, Osmanli Tasra Toplumu ve Vakif Kurumu: Kudiis,
1703-1831 (Ankara: Hacettepe Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii /
Tarih Ana Bilim Dali, 2016).

Yasemin Avci, Kudiis 1890-1914 (Ankara: Hacettepe Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisti / Tarih Ana Bilim Dali, 2004).

Zeyad Alzaghal, Osmanli Dénemi’nde Kudiis’te Kazilar (1860-
1918) (istanbul: Istanbul Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tarih Ana
Bilim Dal1/ Yakingag Tarihi Bilim Dal1, 2018).

Ziya Polat, Salahaddin Eyy(bi’nin Hacli Siyaseti ve Kudiis Hach
Kralligryla Yaptig1 Antlasmalar (istanbul: Istanbul Universitesi / Sosyal Bi-
limler Enstitiisii / Tarih Ana Bilim Dal1, 2015).

Sonu¢

Tirkiye’de Kudiis hakkinda ulastigimiz toplam calisma sayist 517°dir.
Bunlar igerisinde 142 telif, 41 g¢eviri kitap olmak {izere toplam kitap sayisi
183’tiir. Bu eserler arasinda 6zellikle tarih alanina daha ¢ok yogunlagtig1 go-
rilmektedir. Telif makale sayis1 219 ve geviri makale sayist ise 11 olmak iize-
re toplam 230 makale bulunmaktadir. Son olarak 27 doktora tezi ve 77 yliksek
lisans tezi ile birlikte 104 tez aragtirmasit yapilmistir. Bu tezlerden bir kismi
hala devam etmektedir.
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Ulastigimiz bu ¢alismalar ile birlikte hangi alanda ne kadar ¢alisma yapil-
dig1 goriilmekte ve gelecek galigmalarin eksik noktalari tamamlayict olmasi
acisindan okuyuculara fayda saglamaktadir. Bildirimiz “Kudiis” {izerine fark-
11 perspektiflerden yaklasilarak alana katki saglayacak yeni eserler icin bir

rehber niteligi tasimaktadir.



Zihniyet Degigimi lle Moda Gerilimi
Arasinda Fars¢a Tamlamalarin
Kullaniminin Van Ornedinde Incelenmesi

Leyla EKINCI!

Giris

Kadim dénem diisiiniirleri insan1 “hayvan-1 natik” olarak tanimlamislar-
dir. Bu ifade, diisiinen/konusan canli anlamina gelmektedir. Ortak bir kdkten
tiireyen nutuk, mantik sézciikleri de “natik” ile akrabadir. Bu ifadeden, insa-
noglunun 6zgiin bir becerisi olan konusma ve diigiinme yetisiyle eylemlerinin
kaynaklandig1 ve bu becerinin insanin diger canlilardan ayiran 6zelligi oldu-
gu anlasilmaktadir. Yakin zamanda bir kavram olarak beliren kiiltiir de insa-
nin iradi eylemelerini karsilamada kullanilir. islam diisiiniirleri insanimn dii-
siinme ve dil edinimi siireglerini detayli olarak degerlendirmislerdir. Tbn
Tufeyl’in Hayy bin Yakzan eseri buna 6rnek olarak verilebilecek etkili metin-
lerdendir.

Toplumsal ve kiiltiirel bir olgu olarak dil, insanlarin iletisim kurmasini,
kendisini ve diinyay1 anlamasini saglayan bir aractir. Toplumlar, insanlar, nes-
neler, iilkeler, sehirler ve bir¢ok sey dil ile varlik kazanmaktadir. Bir varlik;
dilde karsilik buldugunda tam anlamiyla ortaya ¢ikmis kabul edilir. Dil ve
insan iliskisi, dogal yaraticilikla birlikte insan yasaminin disavurumu olarak
da degerlendirilebilir. Uygarliklar, toplumlar veya devletler dil, sanat ve kiil-
tiir gibi bir¢cok unsur bakimlarindan birbirlerinden etkilenmistir. Milletlerin,
kiiltiirel etkilesiminin ve birlikte yasaminin getirdigi doniistimler, dile tesir

1 Van Yiiziinci Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili Edebiyati Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans Ogrencisi. leyliekinci33@gmail.com, 0009-0001-8230-2664.
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etmektedir. Dolayisiyla dilin degisimi ve doniisiimii, toplumlarin kiiltiirel de-
gerlerinin de bu doniistiigiinii imlemektedir. Kiiltiirel dontigiimleri tespit et-
menin en 6nemli yollarindan biri de dildeki degisimlere odaklanmaktir. Tiirk-
ler ve Tiirkce de bu durumdan yeterince nasibini almis olup, Osmanlh
topraklarimin genislemesiyle Tiirk kiiltiirii bircok degisime maruz kalmistir.
Tiirklerin Islam dinini benimsemesinin etkisiyle, dilde bir¢ok degisikler mey-
dana gelmis, 6zellikle Arapga ve Farsca’nin ¢ok yonli etkisi s6z konusu ol-
mustur. Bu degisim ve gelisim Tiirk dilini ¢cok yonlii etkilemistir. Kiiltiirel
etkilesim ile gelen bu unsurlar dilde birgok degisime neden olmaktadir. Os-
manl Tiirkgesi, ihtiya¢ duydugu kelimeleri kendi kiiltiiriinde bulamayinca
diger dillerden 6zellikle Arapga ve Fars¢a’dan ¢ok sayida kelime almigtir. Bu
etki kelime diizeyi lizerinde oldugu kadar s6z gruplari, dilbilgisi unsurlari
lizerinde de ortaya ¢ikmistir. Osmanli doneminde Osmanli Tiirkgesi olarak
bilinen devletin resmi alani i¢inde bicimlenen ve 6zellikle yazma ve yer yer
de konugma dili iginde Arapga ve Fars¢a kelimelerin yogun kullanildigi, Arap
harfleriyle yazilmis Tiirk¢e anlagilmaktadir. Tiirk¢e’de meydana gelen degi-
simler dilin kendi tarihinden kaynaklanan 6zelliklerinin bile doniismesine ne-
den olmustur.

19. asir sonundan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan ve ilk sistematik 6zel-
liklerini yirminci yiizyilin basinda kazanan Tiirk milliyet¢iliginin ilk degindi-
&i konulardan birisi dilin 6z yapisina donmesi i¢in yapilan ¢alismalardir. Yeni
Lisan Hareketi bu ¢abalarin ilklerinden ve en 6nemlilerindendir. Bu hareket
ile dilde sadelesmeye iligkin biitiinliiklii bir program yapilmis ve tespit edilen
ilkeler Hareket yazarlarinin eserlerinde uygulamaya konulmaya ¢aligiimstir.
Bu hareketin ilkeleri mucibince dilde sadelesmeye gidilmeye ¢aligilmigtir.

Yukaridaki satirlarda da belirtildigi gibi Yeni Lisan hareketi, kendi done-
minde tam da Farsca ve Arap¢a’nin dilde yaygin olduklari donemde ulusgu-
luk anlayist ile 6n plana ¢ikmig bir hareket olmustur. Bu hareketin dnemli
temsilcilerinden biri olan Omer Seyfettin o donemde savasa gidip gelmistir ve
sonrasinda dilde millilesme duygusu daha da baskin olmustur. Millilesme
yanlis1 olan Omer Seyfettin, o donemde dzellikle eski dili savunanlar1 benim-
seyen yazarlart hedef almig ve atesli bir lislupla yeni dili savunmustur. Geng
Kalemlerin 6zellikle tizerinde durduklart milli bir edebiyatin olusturulmasi-
nin sart oldugunu savunmalari iizerine en kati durusu sergileyen Omer Seyfet-

2 Sazyek, Hakan, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2012, 24: 113 - 136
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tin olmustur. Dilde millilesme ilk gaye iken, Istanbul Tiirk¢esi konusulmasi
da Yeni Lisan hareketinin hemen arkasindaki amaglardandir. Dilin herkesin
anlayabildigi kadar agik sade konusulmasi gerektigini savunan bu hareketin
amaglar arasindayken, Arapga ve Fars¢a’nin yalnizca kurallarindan arindiril-
masi degil, ayn1 zamanda Arapga ve Farsca kelimelerin de dilden arindirilma-
st gerektigini savunmuslardir. Bu donemde 6zellikle siirler ve sehirler tizerin-
de sik¢a yabanci dillerden terkipler kullanilmustir. Ozellikle Farsca ve Arapga
terkiplerin kullanilmasi edebiyat anlayisiyla yakindan ilgiliydi. Yeni bir ede-
biyat, yeni bir dil ve uluslasmaya yonelik bir yasam tarzinin benimsenmesi
Geng Kalemler’in gayelerindendi. Bu hareketin dnemli temsilcilerinden olan
Omer Seyfettin, dzellikle edebiyatta ve dilde uluslagma {izerinde durmustur.
Bunun dnceliginde dilin sadelesmesinde temellendirme esaslarini ortaya koy-
mustur. Yeni Lisan hareketinin uluslasma diisiincelerinde milli bir ruhun olu-
sumunda dilin ne kadar 6nemli ve etkili oldugunu bir¢ok makalelerinde bu
hareketten dolay1 giindeme getirmis ve makaleler sonraki kusaklari da etkile-
mistir. Yeni Lisan hareketi tiim bunlart milli bir ruh ile yaparak milli bir ruh
ile yeni bir yasam tarzin1 amaglamiglardir. Yeni Lisan hareketi, ‘Yeni Hayat’
gayesiyle her anlamda bir yenilik ve var olan1 gelistirme istegiyle on plana
¢cikmisti. Bu hareket, ayn1 zamanda yeni bir ahlak, yeni bir ruh ve milli deger-
ler ile yenilikler gergeklestirme bilinci ve azimliligiyle var olmustur.?

Yeni Lisan hareketi kendinden sonraki kusaklari etkilemis, bu etkiler ¢er-
¢evesinde bigimlenen dil anlayiginin kullanimi giintimiize kadar gelmistir. Bu
ilgili akimin biitiin 6nerilerinin birebir uygulandigi anlamina gelmemektedir.
Bununla birlikte temel bir 6neriler biitliniine baglilik gosterilmeye ¢aligilmis-
tir. Milli bir ruh ve milli bir biling i¢inde okumak, yazmak ve konugmak tarti-
stlmaz bir konu olmaktadir. Arapga ve Farsca terkipler giiniimiizde konusma
dilinde kullanilmaz iken yazma dili olarak bazi durumlarda karsilagilan bir
durumdur.

Bu ¢alismanin konusu; Van sehrinde bir¢ok alanda kullanilan Farsca 6zel-
likli terkiplerin incelenmesi olarak 6zetlenebilir. Van, Dogu Anadolu Bolge-
si’nde 6nemli bir tarihsel ve kiiltiirel kavsakta yer alir ve bu kentin, farkli
kiiltiirel halkalar1 bir araya getiren bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir. Ca-

lismanin amaci, Van’daki bu kiiltiirel zenginligin yansimalarindan biri olan

3 Edebiyat Atilla Aktas, ‘Geng Kalemler Sonrast Omer Seyfettin’in Dil ve Milli Hakkindaki Goriis-
leri’ Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi. 254-265
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Farsca 6zellikli terkiplerin derinlemesine incelenmesidir. 1l, ilge, site, kitap,
igyeri isimleri gibi ¢ok ¢esitli alanlarda kullanilan bu tarz kullanimlar tespit
edilmeye, belgelenmeye, varsa ilgili isimlerin hikayelerinin tespit edilmesine
caligilmistir. Bu isimlerin kullaniminda amaglar, agik veya ortiik olarak belir-
lenmeye ve anlamlandirilmaya ¢alisilmigtir. Her yerlesim yeri gibi Van sehri
de toplumsal degisim ve kiiltiirel gelisim yasamis olup, toplumsal yapiya gore
cesitlilik gostermektedir.

Bu ¢alismanin temel varsayimlarindan yola ¢ikilarak Tiirk dilinde uluslas-
manin etkisiyle ortaya ¢ikan sadelesmenin; hangi dinamikler ¢ercevesinde
yerini ¢ok yaygin olmasa da, ozellikle, Farsga terkiplere biraktigini, gilinii-
miizdeki kullanim alanlarimi ve kullanim sebeplerini, gegmisten gliniimiize
fark veya benzerliklerin donilisimiini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmaktir. Van’da
yer alan igletmeler, kurumlar ve sosyal medya platformlarinda kullanilan be-
lirli ifadelerin tespit edilmesi, bu terkipli ifadelerin kullanim amacinin, siirek-
liliginin ve varsa kokeninin incelenmesi amaglanmaistir.

Bu ¢alismada kavramlar igin literatiir taramasi yapildiktan sonra ana veri-
lerin tespiti i¢in alan calismasi yapilmistir. Alan ¢alismasinda ise gozlem ve
gbriisme yogun olarak kullanilan teknikler olmustur. Ozellikle isyerlerinin
yogun oldugu bolgeler konuyla ilgili verileri tespit etmek tlizere gdzlemlen-
mis, tespit edilen is yeri veya kurumlara gidilerek isyerleri sahipleriyle 6nce-
den belirlenen sorularla goriigmeler yapilmigtir. Gorligmeler yoluyla niyet,
anlati, etki benzeri olgular belirlenmeye ¢alisilmistir. Elde edilen veriler yu-
karida ifade edilen temel hususlar cergevesinde tasnif edilmis ve degerlendi-
rilmistir.

Alan ¢alismasimin kendi i¢indeki kimi zorluklarla bu ¢alismada da karsila-
stlmistir. Bu calismada; esnaflara yonelik bir saha ¢alismast yapilmistir. Tek
tek ziyaret edilmis ve sorular sorulmustur. Esnaf, sicakkanlilikla karsilamig
ama i§ yerinin ismi {lizerine yapilan arastirma yer yer tuhaf karsilanmistir.
Kimi zaman da igyeri sahipligi degisikligi veya igyeri sahibinin olmamasi ne-
denleriyle isimle ilgili net bilgilere ulagilamamistir.

insan ve Dil iliskisi

Dil, bireysel ve toplumsal yagamin bir parcasidir. Kisiden ve kisinin bagl
oldugu yagamdan bagimsiz diisiiniilemez. Dil, bireyin hayatinin temelidir. Bu
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dili konugan insan, zaman i¢inde degisimlerle beraber doniistiiriir. Dil, yagam
tarzini ve diisiinceyi ifade etme aracidir. insan, dogdugu milletin diliyle evre-
ni algilamaya devam eder.

Milletlerin tecriibeleri diline yansimaktadir. Bireyin dininden gelenegine,
edebiyatindan tarihine, yemeginden giyimine sekillenmesi dil ile olur. Kiiltii-
riin somut bulmus hali dildir. Kiiltiirii nesilden nesile aktarma gorevini dil
istlenmektedir. Kiiltiirel 6geler bir araya gelerek medeniyeti olusturur. Mede-
niyet, kiiltiirlerin birlesiminden olusmaktadir.* Bulundugu medeniyet ve kiil-
tiir alanina gore dil anlam kazanir. Gelecek nesillere de bu sekilde anlami ta-
sir. Bir milletin kiiltiir seviyesi, dilin ifade etme giiciiyle alakalidir.®

Dil, medeniyet i¢in gelisim ve olusumu saglayan bir arag oldugu gibi, kiil-
tiirlerin de tasiyicisidir. Zira kiiltiir aligverisi ve iliskileri neticesinde diller de
bu etkilesimden payini almaktadir. Bu kiiltiirii nesilden nesile aktaran dil, ma-
nevi bir kopri gorevi gérmektedir.® Toplumu bir arada tutan gii¢ dildir. Birey-
lerin ayni dili konusmasi, bulunduklari ortak topraktan beraber eserler ortaya
¢ikarmasi, bu birlikteligin bir sonucudur. Dil, her topraktan akan bir nehir gibi
bazi unsurlar1 biinyesine alir. Clinkii dil, toplumun diislincelerini ve mesajla-
rini tasir.’

Her milletin dili, kendi tarihinin 6zeti olmustur. insanlarin, zamanla ortaya
koydugu sanat eserleri ve diisiinceleri gelismeyi de dilde zorunlu kilmistir.
Her toplum, kiiltiiriinii ve dilini yiizyillar boyunca yogurmustur. Geligmis dil-
lerde, her manevi ve maddi unsurlarin bir ismi vardir.®

Yeni Lisan Hareketi

Dillerin yapisinda zamanla meydana gelen degisimlerden Tiirkce de nasi-
bini almigtir. Tiirk¢e dilinde sadelesmeyi savunan, degisimi yazilarinda uygu-
layan akimlardan biri Geng Kalemler Dergisi etrafinda bir araya gelen Yeni
Lisan hareketidir. Geng Kalemler Dergisi, 1909’un Haziran ayinda Manas-
tir’da yayina baslamustir. Geng Kalemlerin yazarlar1 arasinda Omer Seyfettin,

Kiirsat Efe, “Dil Medeniyet iliskisi ve Arapca Etkisi Acisindan Tiirkge”, 282.
Kiirsat Efe, “Dil Medeniyet iliskisi ve Arapca Etkisi Acisindan Tiirkge”, 289.
Kiirsat Efe, “Dil Medeniyet iliskisi ve Arapga Etkisi Agisindan Tiirkge”, 288.
Meltem Celiktas, “Dili Dillendiren insan”, 136.
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Meltem Celiktas, “Dili Dillendiren Insan”, 138.
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Ziya Gokalp, Kazim Nami, Ali Canip ve Aka Giindiiz gibi isimler bulunmak-
tadir. Bu yazarlar arasindan “Milli Edebiyat” kavramini ilk kullanan kigi Ali
Canip’tir.’

1900’1 yillarin baginda Geng Kalemler’in baslattigi Yeni Lisan Hareketi,
kiiltiir ve edebiyatta millilesme ve dilde sadelesme amaglanmistir. Dilde sade-
lesmeye giden bu hareketin, bugiinkii Tiirk¢e’nin var olmasinda ve gelisimin-
de onemli katkilar1 vardir. Dilde millilesmeye giden Yeni Lisan Hareketi,
yeni, sade ve 6z bir Tiirk¢e’de Fars¢a ve Arapga’nin kurallarini dilde kullanil-
masini tamamen yok saymistir. Geng Kalemler Dergisi’nde ¢ikan Yeni Lisan
Hareketlerinin makaleleri, milli bir dilin ve edebiyatin ancak yeniliklerle, 6z
bir Tiirkge ile gergeklesecegini savunmusglardir.'® Bu hareketin 6nemli temsil-
cilerinden biri olan Omer Seyfettin, dilde sadelesmeyi, yeni bir dil, yeni bir
yasamin gayesi olarak goérmiis, dilde sadelesmeyi dogal bir gelisme oldugunu
ve eski dilden de ‘ucube’ tabiriyle bahsetmistir.!" Bu temelde dergide, maka-
leler ve yazilar dilde milli bir dil niyetiyle yazilmistir. Yeni Dil Hareketinin
onemli bir 6zelligi, millilesmeyi ve dilde sadelesmeyi savunduklart metinler-
de onerdikleri kurallar1 kendilerinin bizzat uygulamasidir. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra bu hareket, daha da ilgi gormiis ve dergi satiglar1 yogunlas-
migstir. Dolayistyla dilde sadelesmeye giderken halk diline yerlesmis Arapga
ve Farsca terkipler basta olmak tizere her tiirlii yabanci kelimeleri dilden ¢i-
karmay1 amaglamislardir. Dilde yogun olarak kullanilan terkip, kullanis bigi-
mi olarak dile estetiklik kazandirmis, kullanilan kelime ile bir biitiinliik sagla-
yip, ayn1 zamanda kulaga hos gelmistir. islam dini hakkinda yazilan birgok
eser ve kaleme aldiklar1 yazilarda terkip sanatint kullanmakta gayret goster-
miglerdir. Yeni Lisan Hareketi, gii¢lii bir yanki1 yapmig ve dilde millilesmede
saglam bir temel atmis olsa da, muhafazakar kesimin Arapga ve Farsga’ya
duydugu ilgi yerini genellikle korumustur.

Van ilinde Yer Alan Farsca Terkipli Yer isimleri

Bu kisimda, Farsca dil kurallarina gore olusturulmus isimlerle ilgili goriis-
meler verilerek konuyla ilgili degerlendirmeler yapilacaktir.

9  Cevat Ozyurt, “Dilde ve Edebiyatta Uluslasma: Geng Kalemler ve Yeni Lisan Hareketi”, Muha-
fazakar Diisiince 2/5:2005, 56.

10 Hayati Develi, ‘Yeni Lisan Hareketi Yeni mi?’,51-52.

11 Ozyurt, “Dilde ve Edebiyatta Uluslagma: Geng Kalemler ve Yeni Lisan Hareketi”, 68.
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Sehr-i Van Gazetesi

1-Bu s Yerine Bu Adi Nicin Verdiniz?

K1': “Gazetenin ismini, rahmetli babam Aziz Aykag¢ koydu. Farsca terkip
kullandigimiz bu ismin, tamamen halk diline yerlestigini ve yerli oldugunu
diisiindiigimiiz i¢in belirledik. Maksadimiz yabanci bir dildeki terimi kullan-
mak degildi. Zira yerel dilde Tiirk¢e dilinden ¢ok yabanci dilden alinmis ke-
limeler bulunmaktadir. Rahmetli babam da higbir sekilde Fars¢a’ya veya bas-
ka bir dile atfen bu ismi koymadi. Bu sebeple yabanci bir dilden isim
kullandigimizi diigiinmiiyorum. Ciinkii 100 y1l 6ncesine kadar da bu isim ye-
rel halkin dilinde kullaniliyordu.”

2-Hikayesi Nedir?

K1: “Gazeteye isim verilecegi donem 150 isimlik bir liste hazirlanmist.
Bu isimler tizerine tartistiktan sonra Sehr-i Van isminde karar kilinmist1. Ga-
zete, yerel bir gazete olmasindan dolay1 Van Sehri Gazetesi anlaminda Sehr-i
Van Gazetesi ismini aldi. Ayrica, Van’da bir¢ok Farsca isim kullanilmasinin
sebebi; eskiden go¢ etmig Kiiresinlilerdir. Sehr-i Van, ismini yer ismi olarak
ilk defa biz kullandik ve bu konuda da isim patentini problem etmiyoruz. Bu
arada suan Erbil’de Sehr-i Van isimli bir otel var ve oray1 agan Iranlilar agma-
dan 6nce bizlere danisip actilar.

3-Kac Yildir Bu isimle Var?

K1: “Gazete, 20 yildir varhigini siirdiiriiyor. Kurucusu olan babamdan
sonra, medya grubu baskanligina ben devam ettim. Ayrica, 20 yildir Sehr-i
Van ismiyle devam ediyoruz.”

Kaynak kisinin isimle ilgili degerlendirmesinde bu tarz kullanimlarin ka-
dim olusuna vurgu vardir. “100 y1l 6ncesi” ifadesi ile bu tarz kullanimlarin
yeni, moda, popiiler olarak adlandirilamayacagi, ayni zamanda yerel olanin
bir pargasi oldugu ifade edilmistir.

Ehli Kebap
1-Bu Is Yerine Bu Adi Nicin Verdiniz?

K12": “Ehl kelimesi, Arapga olabilir ama isin ehlini oldugumu anlatmada

12 KI1, Kisisel Goriigsme, 25 Eyliil 2023.
13 K2, Kisisel Goriisme, 21 Eyliil 2023.
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en iyi kelimenin oldugunu diisiindiim. Genel olarak da Van sehrinde hemen
hemen tiim kebapgilar Mevlana tarzi olan isimleri kullanmakta. Ben de keba-
bin iyi yaptigimi yani kebabin ehli oldugumu belirtmek i¢in bu ismi kullan-
dim. Ayrica bu isim dikkat c¢ekici ve estetik zevk uyandiriyor kiside, kulaga
hos geliyor. Baska is yerlerindeki isimler ya okunmuyor ya da unutuluyor.
Bizim ismimiz etrafta duyulan siradan isimler olmasin istedim ve bu ismi
tercih ettim. Bu arada isminden dolay1 da ayrica merak uyandiriyor ve miiste-
ri ¢ekiyor.”

2-Hikéayesi Nedir?

K2: “Ben Vanliyim ama son 7 yildir, Ankara’da yasamaktaydim, evlenip
tekrar Van’a geldim. Bir is yeri kurmak istedim ve farkli bir isim olsun iste-
dim. Diikkan1 tuttuktan sonraki ilk isim isim bulup tabelay1 hazirladim. Once-
likle kendi soyadimi vermeyi diigiindiim ama isin ehli oldugunu anlatacak bir
isim olmasinin daha iyi olacagina karar verdim. Dikkat ¢ekici, karsty1 cezbe-
decek bir isim oldugunu diisiindiim ve her seyden 6nce ilk isim tabelay1 olus-
turmak oldu.”

3-Kac Yildir Bu isimle Var?

K2: “Bu is yeri bu isimle 8 aydir var ve ilk olarak da yemek yeri olarak

ben a¢tim buray1.”

Bu ornekte kaynak kisi bu tarz bir kullanimin dikkat ¢ekici oldugunu “es-
tetik” bir etki biraktigini belirtmektedir. Bu kaynak kisinin benzer 6rnekler-
den yola ¢ikarak bu ismi verdigi anlasilmaktadir.

Sehr-i Saray Pastanesi
1-Bu is Yerine Bu Ad1 Nicin Verdiniz?

K13'; “Bat1 tarafinda yasamis, sonra buraya yerlesen bir ortagim vardi.
Birlikte bu is yerini agtik. Ortagimin fikriydi, istegiydi o bu ismi verdi. Suan
tek basima igletiyorum.”

2-Hikéayesi Nedir?

K3: “Ortagim batida dogmus biiylimiis ama Vanl biriydi. Batidayken bir

is yeri agma hayali varmis ve bu sekilde terkibi kullanacagi bir isim olarak

14 K3, Kisisel goriisme, 22 Eyliil 2023.
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diisiinmiis. Van’a gelince de hayalini bu sekilde gergeklestirdi. Tam olarak bu
ismi koyma sebebini bilmiyorum ama temelinde yatanin eskiyi 6zlem oldu-
gunu disiiniiyorum. Ciinkii Batida dogup biiyiimiistii ve buralarda bu isimle
bir ig yeri agma hayali kurmustu.”

3-Kagc Yildir Bu isimle Var?

K3: “2015°te bu is yerini devraldik ama bagka bir isletmeydi. Ben ve or-
tagim 2015°te bu isimle agtik ve bu isimle o tarihten beri variz.”

Bu 6rnekte bu tarz bir yer ismi kullaniminin nedeni tam olarak belirtilme-
mekte, bununla birlikte bu yer ismi degistirilmeden kullanilmaktadir.

Sehrivan Otel
1-Bu is Yerine Bu Ad1 Nicin Verdiniz?

K4'S: “Ben Iranli’yim. Yaklasik 6 yildir bu oteli kiraladim ve isletiyorum.
Sahibi Caldiranli, 80 yasinda ve buraya ¢ok ugramiyor.”

2-Hikéayesi Nedir?

K4: “Buranin sahibi olan amcanin anlattigia gore, eskiden beri Van seh-
rinin ismine Sehr-i Van deniyormus ve o da zaten geleneklerine ¢ok bagli bir

adam. O yiizden ismini Van’in orijinal ismiyle birakmis durumda.”
3-Kagc Yildir Bu isimle Var?

K4: “Bu is yeri 30 yili askindir var ve ilk agildig: tarihten beri bu isimle
devam ediyor.”

Bu kaynak kiginin agiklamalar1 da gelenege atif iceriyor. Tam olarak bu
ismin verilme saikleri belirlenemese de gelenege doniik bir vurgu dikkat ¢ek-
mektedir.

Sehr-i Manav
1-Bu Is Yerine Bu Adi Nicin Verdiniz?

K5': “Bazen Sehr-i Van ile karistiriliyor. Akilda kalan bir isim oldugu
i¢in tercih ettim.”

15 K4, Kisisel Gelisme, 10 Eyliil 2023.
16 KS5, Kisisel Goriisme, 29.09.2023.
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2-Hikayesi Nedir?
KS5: “Bu ismi Konya’da gordiim ve esinlendim.”
3-Kac Yildir Bu isimle Var?
KS: “Manav 3 yildir bu isimle isletilmektedir.”

Bu kaynak kisinin yer ismi tercihinde de esinlenme ve akilda kalmasinin
kolayhigi etkili olmustur.

Sehr-i Van Sofrasi
1-Bu is Yerine Bu Ad1 Nicin Verdiniz?

K6'7: “Iranlilarin Van’a sik gelmesi baslica bir neden olmakla birlikte,
[ranlilar Van sehrini Sehr-i Van olarak biliyorlar ve Van bu sekilde tanintyor.”

2-Hikayesi Nedir?

K6: “Sehr-i Urfa gibi isimlerden ve Eskisehir’den etkilendim. Sonrasinda
diisiindiim ve Arapga, Kiirtce ve Tiirkce karisimi bir sey olmasini istedim ve
bu ismi buldum.”

3-Kac Yildir Bu isimle Var?
K6: “Isyeri yeni bir isletme yaklasik 2 hafta oldu.”

Giincel bir olgu olarak Iranlilarin Van’a yogun olarak gelmelerinin ve on-
larin adlandirmalarinin etkisi tespit edilmektedir.

Sonu¢

Kiiltiiriin bir gdstereni olarak dil olgusu {izerine genis bir literatiir vardir.
Bu ¢alisma kiiltiir-dil iligkisine iliskin tarihsel bir tartismanin giincel bir ver-
siyonunu Van 6lgeginde incelemistir. Tiirk milliyet¢iliginin ilk donem 6nemli
tartisma konularindan olan ve dil iizerine yapilan tartismalardan dogan Yeni
Lisan Hareketi umdelerinden Fars¢a ve Arapga tamlamalarin Tiirk¢e kulla-
nimla yer degistirme amacinin bu tartigmalardan yaklasik bir asir sonra gorii-
niirliiglinlin artmasina iligkin yerel bir tespit yapilmistir.

Bu konu, Tiirkiye’deki sosyal, politik, diistinsel gelismeler 1s18inda daha

17 K6, Kisisel Goriisme, 29.09.2023.
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genis degerlendirmeleri, konu ile ilgili daha genis saha aragtirmalarini haket-
mektedir. Bununla birlikte belirtilen genislikte bir calisma bir bildirinin sinir-
larini ¢ok agacagindan burada sadece isaret etmekle yetinilecektir.

Van 6rnegi lizerinden yapilan incelemelerde Farsga terkiplerin yer isimle-
rinde, sosyal medyada kullanildig1 ve bu kullanimin da ge¢mise gore yogun-
lastig1 tespit edilmistir. Terkipli isimlerin kullanimda g¢esitli saiklerin etkili
oldugu belirlenmistir. Terkipli yer isimlerinin gelenege yaslanmay1 imledigi
kabulii bu nedenler arasindadir. Bu goriisii benimseyenler aslinda olgunun
yeni olmadigini, gegmisten bugiine dogal olarak geldigini ileri siirmiislerdir.
Kaynak kisilerin ¢goguna gore ise bu tarz bir kullanimi tercih etmenin nedeni
“kulaga hos gelme” gibi estetik alg1 veya “akilda kolayca kalma™ gibi ticari
bir yarar olarak belirmektedir. Bunun yani sira Farsga terkibi Tiirkge ile bii-
tiinlestirip arasinda bir farkin olmadigini savunan bir zihniyet de mevcuttur.
Bir yanda yillardir Van’in merkezinde var olan ve Farsca terkip kullanan es-
naflar var iken, diger yandan da yas1 geng olup yeni agilan Farsca terkip kul-
lanan is yerleri de vardir. Bir zihniyet doniisiimii ve gelisimi dolayli olarak
s0z konusu iken, bu doniisiimiin altinda eskiyi 6zlem s6z konusu nedenler
arasindadir.

Bu veriler ¢ercevesinde Tiirk¢e dil kurallarina uygun tamlamalarin gele-
nege yaslanma ve moda tesiriyle yerini Farsca terkiplere birakip birakmaya-
cag bir soru olarak hala canliligini korumaktadir.
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2)Ehl-i Kebap
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4)Sehrivan Otel




Nasyonel Sosyalizme Giden Yolda
Alman Medeniyetine Birinci Diinya
Savasinin Etkileri

Sudenur BULUT!

Giris

Alman Devleti diger Avrupa devletlerinden daha sonra ulus olduklarindan
dolay1 hizli bir doniisiime girip, yetisme kaygisiyla ve Prusya donemi zaferle-
rinin sarhosluguyla, Birinci Diinya Savasi’nda yerini almistir. Birinci Diinya
Savasi’ndan hezimetle ¢ikan Alman halk: hayal kirikligina ugramis, gururlari
yerle bir olmus ve agir bir yiikiin altina girmistir. Biiyiik bir enkaz olan Al-
manya bu doneme kadar asir1 sag veya sol fraksiyonlardan uzak durmus ve bu
ideolojilere gecit vermemis, tesiri altina girmemistir. Almanya tekrar topar-
lanmaya ¢alistigi Weimar Cumhuriyeti’nin ¢alkantili ddneminde tilkenin her
kosesinde farkli gruplar devrim kovalamaktaydi, halk sikinti igerisinde ken-
dine bir kurtarici ve bir glinah kecisi aramaktaydi, milliyet¢i-fagist sdylemler
bu dénemde hizla kendine birgok taraftar toplamaktaydi. Arkasina aldigi halk
destegiyle popiilerlik kazanmis ve Sosyalist bir devrimden ziyade Nazileri
daha degerlerine uygun ve kontrol edilebilir goren askerler, biirokratlar ve
muhafazakar kralci kesimin destegiyle, Paul Von Hindenburg araciligryla
kendi amaglar1t ugruna Nazileri bir arag olarak kullanmak i¢in basa gegmele-
rine yardimc1 olmuglardir. Aslinda olacaklar, Hitler’i kendi ideallerinden do-
lay1 basa gecirmek icin yardim eden gruplarin ¢ogunu Hitler, kendi eliyle
ekarte etmis, giicii elinde toplay1p Almanya’y: totaliter bir rejimle yonetmeye
baslamig, demokratik ve hukuksal olan tiim kurumlari lagvetmistir. Giicii

1 Lisans Ogrencisi, Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, sudenur.bulut@ogr.deu.edu.tr
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elinde toplamis olan Hitler kendi irk¢1 ideallerini uygulamaya baslamistir. Al-
man milletinin sonsuza kadar {izerinde kara bir leke olarak goriilen ve iizerin-
den yillar gegmesine ragmen giincelligini koruyan bir donemi baslatmistir.
Birinci Harp déneminde yasadiklar1 agagilanmanin ve akabinde katlanarak
yasanan sosyo-ekonomik sorunlarin sugunu farkli olgular, irklara ve gruplara
yliklemenin rahathgiyla tekrar topladiklar giicleri ve kendilerine giivenleri
ile bagka bir felakete siiriiklenmis, ani bir hizla yeni bir savasa dogru siiratle
yol almis ve tekrar daha biiyiik bir hezimetin i¢inde kendilerini bulmuslardir.
Almanlar kinci Diinya Savasi’ndan maglup ayrilirken diinya tiiyler iirpertici
bir gercekle karsilasmis; 6 milyon Yahudi sistematik bir sekilde katledilmis
ve bu saldiridan Slavlar, Polonyalilar, Cingeneler, baz1 diger etnik gruplar ve
belirli siyasi ideoloji taraftarlari da etkisi altinda kalmistir. Reformun bagladi-
&1, bir¢ok filozofun anavatani ve bilim tarihine miithig katkida bulunan, etik
degerleri olan bir toplumun bdylesine hazin bir tabloyu diinya sahnesine tasi-
masinin bazi tarihsel arka planlart oldugu fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ma-
kalenin amact bu tarihsel nedenleri belirlemektir. Cermenlerin Kokeni ve Ta-
rihi Almanlarin kokeninin Iskandinavya oldugu diisiiniilmektedir. Tarihci
Jordanes, Getica eserinde Cermen kabilelerinin kékenin Iskandinavya oldu-
gunu, Iskandinavya’dan Avrupa’ya gog ettiklerini kaydetmistir.> Cermen ka-
bileleri Avrupa’ya goc ettikten sonra iki ana kola ayrilmistir. Batiya dogru
giden grup Keltleri gog ettikleri yerden siirlip, Roma ile isbirligi yaparak ta-
rimla ilgilenmislerdir. Dogu koluna ayrilan Cermen grubu batidakilere kiyas-
la daha savasg1 bir tutum sergilemisler; nitekim ileride Nazilerin kullanacagi
Aryan rkinin en {ist dalinda iskandinav irkinm oldugunu ortaya attiklar1 iddi-
anin temeli buradan gelmektedir. Herrenvolk-Efendi Millet teorisi Arthur De
Gobineau tarafindan gelistirilmis, ileride Nazilerin fikir babas1 olarak anila-
cakti. Gobineau’ya gore Cermen halki Aryan wrkinin en modern temsilcisiy-
di.? Cermenler kendilerini Cermen olarak adlandirmaktan ziyade kabileleri-
nin ismiyle isimlendirmekteydi. Cermen adimin kokeni ile ilgili yapilan
caligmalar, Cermen isminin daha ¢ok Kelt gramerine uygun oldugunu goster-
mektedir.* Fakat Cermen ismi Roma Imparatorlugu’nda Sezar ve Tacitus’un

2 E. Charles ve Turville-Petre Polomé, “Germen dini ve mitolojisi.”, Encyclopedia Britannica (
Erisim 25 Eyliil 2023).

3 Tarik Yaldirak. “Irk¢iligin Tarihi”. Tarih Kritik Dergisi , ( Erisim 12 Agustos 2023)

4 Herwig Wolfram Germenler / Kékenleri ve Roma Diinyasiyla Iliskileri (Istanbul:Kronik Ki-
tap,2022),35.



Nasyonel Sosyalizme Giden Yolda Alman Medeniyetine Birinci Diinya Savasimin Etkileri | 267

eserleriyle popiiler hale gelmistir. Roma Imparatoru Sezar, Ren Nehri’nin sag
tarafinda kalan kavimleri Cermen olarak adlandirmistir. Almanlarin 6n 1rki-
nin Ren Nehri’nin dogu tarafina yerlesmis Cermenler oldugu varsayilmakta-
dir. Roma tarihgisi Tacitus, Germania eserinde Cermen halklar ile ilgili ¢ok
onemli bilgiler paylasmaktadir. Cermenlerin fiziksel 6zelliklerinden bahse-
derken birbirlerine benzediklerini vurgulamakla beraber farkli halklardan bi-
riyle evlilikten kagindiklarini not etmistir. Silah Askeri Manevralari ve Disip-
lin boliimiinde her bolgeden 100 piyade se¢ildigini, genclerin bundan gururla
bahsettigini, bunun bir ayricalik oldugunu, halkin Savas¢t Atesi boliimiinde
devlet uzun siireli baris yaparsa genglerin goniillii olarak savasan kabilelere
katildigini kaydetmistir.’ Cermen kabileleri kendi kiiltiirlerini muhafaza ede-
rek diger Avrupa kabilelerinden ayrilmis olsa da, hemen hemen genel olarak
diger Avrupa kabileleri ile benzerdi.

Cermen Devletleri

Almanlarin ulusal birligini kurmakta diger devletlerden ge¢ kalma sebep-
lerini anlamak i¢in kisaca Alman tarihine kisa bir bakis atmak gerekir. Gal-
ya’da ki Roma giicii 5. Yiizyilda azaldikca Cermen kabileleri kontroli ele
gecirmeye baslamislardir. Bu donemden 6nceye kadar kabile ve seflik diize-
niyle yasayan Cermen kabileleri feodal bir devlet kuramamiglardir. 5. Yiizy1-
Iin ortalarinda Cermenler Hiristiyanligi benimsemislerdir. 454 yilinda ilk
Frank kralligin1 kurmusglardir. Bu kralligit Merovenj Hanedanlig1 yonetmistir.
Hanedan kralinin ilk ismi Merovech oldugundan dolayir soyundan gelenler
kendilerini Merovingianlar olarak adlandirmislardir. Fakat hanedanin asil ku-
rucusu I. Clovis kabul edilir ¢iinkii I. Clovis neredeyse tiim Frank kabilelerini
tek yonetim altinda toplamay1 basarmistir. Clovis ayni1 zamandan Hiristiyan-
l1g1 kabul ederek Avrupa’nin ilk Katolik krali olur. Daha sonra Meroven;j Kra-
I1 iv. Theodoric’in 6liimiinden sonra saray bakani1 Charles Martel 4 y1l boyun-
ca llkeyi yoOnetmis, 741 yilinda Oliince saray bakanligima Kisa Pepin
getirilmistir. Papa Zacharias Kisa Pepin’i ve soyunu kutsal ilan ederek onu
kral ilan etmis. Sonucunda Frank krallig1 yonetimi Korolenj Hanedanligina
gecmistir. Korolenj Hanedanligina mensup Pepin’in oglu Sarlman yayilma
politikasini izleyerek Sakosonya’y1 Elbe’ye kadar feth etmistir. ispanyollarimn
yardimini istemesi iizerine Endiiliislii Miisliimanlarla savasti, bunun sonucun-
da Misliimanlar Ebro Irmagina dogru geriledi. Bu yayilma politikasi Sarl-

5 Tacitus Germenia (PDF:Milli Egitim Bakanlig1 yayinlar1 ,1944),10-41.
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man’1t Bati Avrupa’nin en biiyiik krali yapti. Sarlman doneminde Franklar
toparlanma donemine girmistir. Bu toparlanma donemine Korolenj Rone-

sans’1 ismi verilmistir.®

900°1ii y1llarda Almanya Italya ve Fransa topraklarinda soylular ve krallar
arasinda gatisma yasanmaya basladi. Bu dsnemde Almanya ve Italya arasinda
otoriteyi I. Otto sagladi. Roma Imparatorlugu’nun yikilmasindan beri eskiye
duyulan 6zlem ve Dogu Roma Imparatorlugu’na kendini uzak hisseden Avru-
palilarin imdadina, Otto yetiserek Kutsal Roma Imparatorlugu’nun dogusuna
sebebiyet verdi. Kutsal Roma Imparatorlugu Karigik bir yapidaydi ve merke-
zi bir devlet degildi. Bagimsiz sehirler, prenslikler, diikaliklar, piskoposluklar
gibi farkli kurumlardan olugmaktayd: ve bir baskenti yoktu. Bu ileride Al-
manya ve Italya’nin diger baz1 Avrupa devletlerinden daha sonra tarih sahne-
sine ¢iktiginin bir sebebi olarak kabul edilebilinir. Martin Luther adinda bir
Alman kesis 1517°de Reformu baslatti. Reformun Almanya’da baglamasinin
belli sebepleri vardi. Incil matbaa sayesinde ana dilde basilmis ve Kilisenin
onerdigi cogu seyin Kutsal Kitapta olmadig1 fark edilmis, Italya’da baslayan
Ronesans donemi ile baglayan entelektiiellik hareketi, Alman halkinin tizerin-
de kilisenin etkili olamamasi gibi baslica sebepler vardir. Reformun sonucun-
da Hiristiyan mezhep birligi bozulmus, 30 y1l boyunca siirecek mezhep savas-
larina Onayak olacakti. Luther’in ardindan Hiristiyanlik farkli mezheplere
boliinmiigtii. Martin Luther Reformun babasi olarak sayilsa da kendisi ayni
zamanda Yahudi karsitiydi. 1543 te yazilmis olan Yahudiler ve Yalanlar1 Uze-
rine eserinde, Yahudilerin mallaria el konulmasini, Dini 6zgiirliiklerinin ki-
sitlanmasi, Mabetlerinin yakilmasini ve Yahudilere merhamet edilmemesini
hatta zorunlu ¢alismaya gonderilmesini savunuyor, Hiristiyanlarin Yahudileri
oldiirmemekle hata ettiklerinin eserinde altini ¢iziyordu.” Aslinda bu fikirler
yeni ve o donem i¢in sasirilacak tarzda diisiinceler degildi. Hiristiyan diinya-
sinin Yahudi karsithg: Filistin civarinda yasadig1 tahmin edilen Isa Peygam-
berin M.S 30°da peygamberligini ilan etmesiyle baglamistir. Kendisi Yahudi
toplumuyla biiyliyen ve peygamberligini ilan ettikten sonra Yahudilige uyma-
yan seyleri sdyledigi igin toplumda hos karsilanmayan Hz isa, Roma y®oneti-
minde olan topraklarda i¢ karisikliga sebebiyet verecegi diisiincesiyle, Roma

6 Bilal Furkan Onursal, “Karolenj Ronesans1, Acedemia Deu (Erisim 23 Eyliil 2023).
7 Internet Archive, Martin Luther, Yahudiler ve Yalanlar: Uzerine (Erisim 23 Eyliil 2023).
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Valisi Pontius Pilatus’un emriyle ¢armiha gerilerek katledildi.® Sonradan ta-
kipgileri ile birlikte yeni bir dine doniisecek olan Hiristiyanlik, Hz Isa’dan
rahatsiz olup 6liimiine dolayli yoldan sebebiyet veren Yahudileri 6liimiinden
sorumlu tutacak ve asla bu ihaneti unutmayarak, Yahudileri asag1 ve Tanr1’nin
lanetledigi kavim olarak niteleyerek uzun yillarca zulme ugratacaklardi.
Roma Imparatorlugu 380 yilinda Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul ettikle-
rinde igler Yahudiler i¢in daha ¢ok zorlasti. Romalilar Siileyman Mabedi’ni
yiktilar ve Israil Devleti kurulana kadar Yahudileri siirgiine tutsak ettiler. Bu
nefret o kadar gii¢liiydii ki, kara veba gibi dogal bir pandemiden Yahudiler
sorumlu tutuldu. Kan ve Demir: Alman Ulusguluk Fikrinin Olusmasi Prusya,
Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu’na bagli bir diikalikt1. Friedrich Will-
helm, Birinci Kuzey Savagi’nda gosterdigi basaridan dolay1 Prusya Dikligii
bagimsiz bir devlet olarak taninmasini sagladi. Friedrich Willhelm, Prusya
ordusunun temellerini saglam bir sekilde att1. Askerlige verdigi 6nem, askeri-
yede yapilan reformlar ve askeriyeye duydugu 6zel sevgi nedeniyle As-
ker-Kral olarak anilmaktadir.’ Bu donemde Prusya askeri disiplini olugmus,
egitim reformlar1 yapilmis, asker olmanin asil ve onurlu bir meslek ve her
Almanin arzusu olmasinin gerektiginin propagandasi yapiliyordu. 7 yil savas-
lariyla birlikte Prusya diger Alman devletlerinin tizerinde etkisini arttirmaya
basladi. Fransiz devrimiyle, Milliyet¢ilik kavrami Almanca konusan toplu-
luklar arasinda popiilerligini kazanmisti. Bu sirada Napolyon 6nderliginde
Fransiz devrim ordulari, Roma Cermen imparatorlugunu yenilgiye ugratarak,
16 Alman devletgigini birlestirerek, Avusturya ve Prusya arasina set ¢ekerek
buna Ren Konfederasyonu adini vermisti. Fransa’ya yenilerek alinan toprak-
lar, milliyetgiligi yesertmis ve Fransa’dan ithal gelen demokrasiye 1sinmak
yerine Alman halkini Otokrasiye bagimli hale getirmistir. Waterloo Savasiyla
Napolyon hegemonyasindan ¢ikan Alman devletgiklerinin bir kismi, Viyana
Kongresiyle Prusya’ya verildi. Prusya giin gectik¢e daha da ¢ok gii¢leniyor,
Askeri basarilara imza atryordu. Ekonomik kalkinma ve sanayilesme gibi bir-
¢ok atilim Prusya doneminde halihazirda gergeklesmisti. 18 Ocak 1874’te
diger kiiciik Alman devletleri Prusya ile birleserek Alman Imparatorlugunu
kurdular. Otto Von Bismarck sansolyeligi doneminde inanilmaz bir denge po-
litikas1 izleyerek Alman ulusal birliginin tamamlanmasinda ¢ok biiyiik bir rol

8  Mahmut Aydin, “isa’ya Ne Oldu? isa’nin Tutuklanmasi, Yargilanmasi ve Carmiha Gerilmesiyle
ilgili incil Rivayetlerinin Tarihsel A¢idan Degerlendirilmesi.” DergiPark (Erisim 13 Eyliil 2023).

9  Kemal Beydilli “Prusya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Agustos 2023).
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oynadi. Ulusal biling bu dénemde artik oturmus fakat tam bir Alman birligi
icin 3 devlet ile savasmasi gereken Alman imparatorlugu, Bismarck’in akill
hamleleriyle bu savaslardan basariyla ¢ikmisti. Fakat bu donemde Fransa’nin
elinden alinan Alses-Loren bdlgesi, Alman imparatorlugu’na bir diigman ka-
zandirmist1.' fleride Fransizlar bu bolgenin intikamini alacaklardi. Alman
Imparatorlugu Avrupa’nin en biiyiik ii¢ ordusundan birine sahip, sémiirge ya-
risina son anda yetismis, demir-gelik sanayide basarili oldugu icin dolayl
yoldan silah ve denizalt1 yapiminda basarili, askeri faaliyetlerini 6gretmeleri
icin farkli lilkelerden ¢agirilarak orada askeri egitimler veren ve insan giiciinii
en iyi kullanan Avrupa devleti olmay1 bagarmisti. Sonrasinda tahta ¢ikan II.
Wilhellm, Otto Von Bismarck donemi yiiriitiilen dengeli politikay yiiriitmek-
te basarisiz olmus, bazi yanlis hamlelerle ve hirslariyla ittifaklarini kaybet-
migtir. Rusya ile Teminat Antlagsmasi yapilamamis, Rusya sadece bir y1l sonra
1891°de Fransa ile askeri yardim sdzlesmesine imza atmistir. Biiyiik Britanya
ise Alman Imparatorlugu’nun donanmasindan ve somiirge yarisina katilip,
somiirge bolgelerinde karsisinda gormekten hayli rahatsizdi. Donemin hava-
st militaristti, Fransa’dan yayilan milliyetgilik ¢ok uluslu imparatorluklari
tehdit eder hale gelmisti, Almanya ve Italya’nm somiirgecilik yarisina sonra-
dan girmesi diger somiirgeci Avrupa devletlerini tedirgin etmisti. Biiyiik giic-
ler kendi aralarinda bloklagmisti. Avrupa’nin bir¢ok devleti patlamaya hazir-
di. Sadece spesifik bir olayin gergeklesmesi gerekiyordu. O olay 28 Haziran
1914°te Sirp bir milliyetgi terdristin silahindan ¢ikan bir kursun ile tiim Avru-
pa’y1 yaralayacak ve diinya tarihini bastan yazacak olan Birinci Diinya Sava-
s’nin baslangici olacakti. !

Birinci Diinya Savasi Siirecinde Almanya

Avrupa’da herkesin 6ngordiigii savasa en hazirlikli devlet Alman Impara-
torluguydu. Gerek ekipman sayisi, kalitesi, subaylarinin sayis: ve egitim dii-
zeyinin kalitesi, ordunun savasa hazir bulmuslugu sayesinde, Avrupa’nin en
iyi kara ordusuydu. Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’na kosulsuz bir
koruma teklif eden Almanya, Bosna’da yasanan hadiselerden sonra Sirplara
savag acan Avusturya’nin yaninda yer aldi. Halihazirda kiimelenmis Avrupa

10 Necati Cavdar” “Basiret Gazetesi’'ne Gore Prusya ve Fransa Savas1” (1870-1871)”. Giimiishane
Universitesi lletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, (Erisim 23 Agustos 2023).

11 Nurten Cetin “I. Diinya Savasi’na Giden Yolda Avusturya- Macaristan ile Sirbistan Ihtilafi”. Trak-
va Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1. (Erisim 18 Ekim 2023).
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devletleri birinci diinya savasina resmen baglamisti. Almanlarin iinlii genel-
kurmay bagkani, Alfred von Schlieffen 1905°te iki cepheli savas1 dngoriip
inlii Schlieffen planini hazirlamisti. Bu plan Rusya seferberligini tamamla-
madan, Fransizlar saf dig1 birakmak iizerine kuruluydu.'? Plan Almanlarin
kendilerine inancini ve hirsilarini gozler 6niine sermektedir. Fakat kagit tize-
rindeki planlar savas basladigi anda miisveddelere doniisecekti. Almanlarin
arzusu olan hizli zafer, Alman askerleri i¢in soguk, yipratici ve uzun siirecek-
ti. Bu savagin bedelini 6deyen Alman halki i¢in bir yiik ve glinden giine daha
¢ok ac1 veren bir olguya doniisecekti. Yeni gelisen siper savasi olgusu, ilerle-
yen topgu ve makineli tiifek teknolojileriyle birlesince savas alanlari insan
mezbahasi haline gelmisti. Buna verilebilecek en kritik 6rneklerden biri, ¢ok
kisa bir zaman diliminde gergeklesen Verdun muharebesidir. *Fransiz ve Al-
manlarin kiiglik bir toprak yigin1 i¢in savastiklar1 bu muharebede, iki tarafin-
da total zayiat1 bir milyona yakin 6l sayist ise 500 bine yakindi. Bu savasin
kiigiik bir kismimin 6rnegi olup savasin genel toplam kaybi, yaralanan asker
say1st 20 milyon civariyken, dlen asker sayist 10 milyondan fazlaydi. Bunun
yani sira 8 milyona yakin asker kaybolmustu. Almanya’da devasa kayiplar-
dan payma diiseni almisti. Almanya geng¢ insan potansiyelini kaybetmekle
beraber Ingiliz ablukasi, Ispanyol nezlesi ve gida kitligindan dolay1 ok ciddi
sivil ve ekonomik kayiplara ugramisti. Bu sorunlarin pek ¢ogu diger iilkeler
icin de gecgerliydi. Bunun yani sira neredeyse Almanlarin topraklart hi¢bir
zaman isgal altinda tutulamadi. Alman halki savas sirasinda biiyiik zorluklar
cekse de diger halklar gibi asagilanmadilar. Aglik ve zorluk donemleri ciddi
krizler yaratsa da asil kinlerini kazanacak ve agagilanma duygularinin olustu-
gu zamanlar ateskes donemi ve sonrastydi. Rusya’nin devrim ve sonucunda
ki siiregle beraber savastan ¢ekilmesiyle Almanlarin savagi kazanabilecekleri-
ne dair umutlar1 yeniden canlanmisti. Bu ¢ekilmeye ragmen Amerikalilarin
savaga dahil olmasiyla beraber, Amerikali takviyeler yetismeden Almanlar
bati cephesinde yeni kazanimlar elde etmeye calistilar ama Almanlar bunu
basaramadi. Amerikan takviyeleri ve Almanlarin taarruzlarinin bagarisiz ol-
malariyla beraber, Almanlar kazanma inanglarin1 kaybettiler. Artik amaglari
kazanmak degil kendileri agisindan daha iyi bir barig anlagmasi yapabilmek
icin ellerinde olan mevkii korumaya calistilar. 4 Ekim’de Hindenburg hattinin
yarilmasiyla beraber, Alman ordusu kalan umutlarini da yitirdiler. Almanlar

12 1lkin Basar Ozal, Kisa Birinci Diinya Savast Tarihi, (istanbul: Timas Yayinlar1 2018) ,69.
13 (Taban, 2022, 10-11.)
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daha iyi bir baris umuduyla 26 Ekimde Kayzer Willhelm’i tahttan indirdiler.'
Yasanilan i¢ karisikliklar ve yipratici olaylardan sonra bir barig anlagmast is-
teyen Almanlara 4 Kasimda ateskes sartlar1 iletildi. Artik Alman ulusunun
asagilanmasi ve trajedisi basladi. Ateskes sartlar1 olarak Almanlara miittefik
topraklarindan ¢ekilmesi, Brest-Litovsk Antlagmasiyla aldiklar1 dogu Avrupa
devletlerini birakmasi, Ren bdlgesinin miittefikler tarafindan isgal edilmesi
bu da yetmezmis gibi agir bir tazminat 6demesi ve filolarin teslim edilmesi
gibi agir sartlara sahipti. Almanlar icin kabul edilemez olsa da yasanilan i¢
karigikliklar ve savasin yiikiinii artik tasiyacak gii¢lerinin olmamasindan do-
lay1 11 Kasimda ateskes imzaland1 ve hizli bir sekilde barig goriismeleri bas-
landi."

Weimar Cumhuriyeti

Kasim 1918’de Almanya’da monarsi sona ermisti. Bu halk cephesinde
sagkinlik yaratirken Rus devrimini 6rnek alan bir grup komiinist devrim yap-
mak i¢in tilkede isyanlar ¢ikarmaya baglamist1.'® Devrim, Miinih’e kadar ula-
sinca muhafazakar kesim ve orta smif i¢in muazzam bir korku yaratti. Alman-
ya iyiden iyiye anarsist bir havaya biiriinmisti. General Hindenburg ve
Lundendorff hiikkiimetin kontroliinii daha 1liml1 olacaklarin diistindiikleri i¢in
sosyal demokratlara devretti. Ulkedeki sikitilarin giderilmesi igin kurucu bir
meclisin olmasi gerekiyordu. 6 Subat 1919 tarihinde ilk defa kurucu meclis
toplandi, Ebert’i baskanliga getirdi. 11 Agustos 1919 anayasa tasaris1 kabul
edilerek yiirtirliige girdi. Weimar kasabasinda toplanildigi i¢in adin1 buradan
aldi. Monarsi kurumu, resmen olmasa da zihinlerde devam ediyordu: Halk
tarafindan segilen Imparatorluk Baskani yetkileri oldukca 6nemliydi ve halk
ani bir hizla demokrasi diizenine gectigi i¢in zihinlerde taze olan imparator
algis1 devam etmekteydi. Imparatorluktan ahlaki olarak da bir kopma olmadi.
Hiikiimet kurulduktan sonra Versay baris anlagsmasi goriismelerine baslandi.
28 haziran 1919°da imzalandiginda Almanya moralini iyiden iyiye kaybet-
misti.'” Versay anlasmasinin bazi maddeleri s6yleydi; Almanya ve miittefikler

14 (Tirkalp,2020, 12-14.)

15 Ali Erhan Ertan. “I.Diinya Savasi’nin Ardindan Yeni Diinya Diizenine Dogru: 1919 Paris Baris
Konferans1”. Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 20/3 (Erisim 12 Eyliil 2023).

16 Ufuk S. Yiiksel. “Weimar Cumhuriyetin’de Almanya Sosyal Demokrat Partisi — Almanya Komii-
nist Partisi ikiliginin Nasyonal Sosyalist Alman Isci Partisi’nin Yiikselisindeki Rolii”. Alternatif
Politika Dergisi 498-532. (Erisim 17 Eyliil 2023).

17 H. Altinsoy. “Fasizm, 2. Diinya Savas1 ve Sonuglar”. Demokratik Modernite Dergisi. 60-68.
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savag ¢ikardigini kabul edecek, savasin getirdigi tiim zararlardan sorumlu tu-
tulacakti. Bu madde Alman halkinin haksizlik inancini biiyiiten en 6nemli
maddeydi. Alses-Loren bolgeleri Fransa’ya teslim edilecekti, bu madde ise
hakkiyla alman bdlgenin zorunluluktan geri verilmesi ve Fransa’ya kars1 bir
maglubiyetti. Ayn1 zamanda ekonomik olarak Almanya’y1 etkileyen unsurlar-
dan biriydi. Almanya-Avusturya birlesmesi yasaklanacakti. Almanya tiim s6-
miirgelerinden vazgegecek denizagirt bolgelerden geri ¢ekilecekti. Almanya
ordusunu 100 bin ile sinirlayacak zorunlu askerlik kaldirilacakti. Askerlerin
yogun oldugu ve asker olmanin kutsal oldugu Almanya’da i¢ karisikliklarin
darbe girisimlerinin yogun olmasinin sebeplerinden biri sayilabilecek bir so-
runu daha olugmustu. Savas gemilerini itilaf devletlerine verecek. Denizalti
ve ucak yapmayacak tamirat borcu altinda yiiklii bir miktar savas tazminati
Odeyecekti. Anlasmanin kabul edildigi haberini alinca halk ayaklanmaya bag-
vurdu. Thanete ugramis hissediyorlardi. Irk¢1 kesim 1895 yilinda Rusya’da
hazirlanan ve Almanya’da yayimlanan sahte belge “Siyon Liderlerinin Proto-
kolleri”."® Belgesini ciddiye alarak savasin kaybedilmesi ve Cumhuriyetin
kurulmasindan beri devam eden istikrarsiz donemi, Yahudilerin diinyay1
kontrol etmek icin ara¢ olarak kullandiklar1 fikrini hemen kabul etmis ve
azinliklara kars1 bilenilmeye baslanmistir. Anlasmadan sonra tilkedeki ekono-
mik kriz ve siyasi kargasa artmaya devam ediyordu. Issizlik onemli dlgiide
artmisti, hiperenflasyon ile bogusan Alman halki savastan kalan sefalete de-
vam ediyor ve gecmise duyulan 6zlem giinden giine artiyordu. Weimar Cum-
huriyetine vurulan ilk darbe bir grup devrimcinin, Bavyera Sovyet Cumhuri-
yetini kurarak, Weimar Cumbhuriyetinden ayrildiklarini iddia etmesidir.
Miinih’te kentin sendikaci ve sosyalistleri bir Yahudi sosyalist olan Kurt Eis-
ner’in onderliginde yapilan bu girisim basarisiz olmustur. Fakat halihazirda
sagct gruplarin yarattigi bir efsaneyi koriiklemislerdir. Almanlarin aslinda
savasi kazanabilecegi fakat anakaradaki Yahudilerin ve sosyalistlerin arkadan
bigaklamalarindan dolay1 bu hale gelindiginin efsanesi giinden giine biiyiime-
ye baglamigtir. Fakat darbe girisimleri sadece sol kesimlerde meydana gelme-
misti. Wolfgang Kapp ve Walther von Liittwitz 6nderliginde Kapp darbesi
olarak bilinen bir darbe girisiminde bulundu.' 12 bin civarinda olan Frei-

(Erisim 25 Ekim 2023.)

18 Mesut Mezkit, “Siyonizmin Siyon Protokolleri’ Ile ‘Diinya Hakimiyeti Diistincesi”. Yeni Fikir
Dergisi 6/13. (Erisim 30 Eyliil 2023.)

19 Fatih Yildiz, “Anglosakson ve Kita-Avrupast Geleneginde Darbeler ”. Ekonomi Isletme Siyaset Ve
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korps askerleriyle Berlin’i iggal ettiler. Fakat bu darbe girisimi de yalnizca
dort giin siirebildi. Hiikiimet halki greve ¢agirinca darbeye en biiyiik engeli
halk saglamisti. Bu donemde sagci geteler birgok devlet adamini dldiirmiistiir
ve ¢ogu hafif cezalara carptirilarak bu gruplarin giiglenmelerine sebebiyet ve-
rilmistir. Irili ufakli birgok siyasi ve askeri sorun Weimar Cumhuriyetine olan
giiveni sarsmaktaydi. Tazminat borglarin1 6demekte zorlanan hiikiimet, Ver-
say’in gerektirdigi tazminat 6demelerini artik karsilayamayacagini beyan etti.
Bunun iizerine Fransiz ve Belgikali birlikler, Ocak 1923’te Almanya’nin o
donemdeki en verimli sanayi bolgesi olan Ruhr bolgesini isgal ederek ¢ogu
madencilik ve imalat girketinin kontroliinii ele geg¢irdi. Weimar Cumhuriyeti
tamamen sikintili yillarla devam etmemisti. Altin yirmili yillar olarak anila-
cak donemde Almanya ekonomisini tekrardan gii¢lendirmis ve borglarin
odenmesi konusunda diger devletlerle yeni miizakerelere baslanmist1. tlaf
devletleri tazminat komisyonu, Almanya’ya ekonomik gelisimde destek ver-
mek i¢in bor¢ vermeyi teklif etti . Dawes planini kabul eden Weimar Cumhu-
riyeti sag cephenin hedefi oldu. Almanya toparlanma siirecindeyken Biiyiik
Buhranin baglamasi, sag partileri daha ¢ok giindeme getirerek Weimar hiikii-
metine duyulan giiveni azaltti. Sol bir partiye gecit vermektense herkesin ta-
mdig1 ve halihalizirda mecliste bulunan sagc1, Nasyonal Sosyalizm Is¢i Parti-
siyle diger Nasyonalist Partileri birlestirerek hiikiimetin basina gegirdiler.?

Irkcihigin Kokenleri ve Nasyonal Sosyalizmin Karakteri

Almanya’da 1rk¢iligin Alman irkinin bir pargasi olarak goriildiigii kanisi
yanlistir. Yahudilere olan 1rk¢iligin sebebi Hiristiyan ve Yahudi iligkisine ka-
dar indirgenebilir. Fakat Aydinlanma Cagi ile Yahudilerin de vatandag olarak
goriilmesiyle Antisemitizm azalmakla birlikte hi¢bir zaman tamamen silin-
memistir. Yahudilere olan tavri ve ekonomik ve dini sebeplerle yapilan kolo-
nizasyon ve somiirge doneminde Avrupa disindaki halklara yapilan insani
olmayan tavirlar ve kendilerinden asag1 gormelerini saymazsak, Avrupa’da ki
Avrupalilarin birbirlerinden iistiin veya asag1 olduklarmi diisiinmeleri nispe-
ten yakin tarihin sonucudur. Ornegin Avrupa yazarlarinin Birinci Diinya Sa-
vast’ndaki 1rk¢1 propagandaya kadar enternasyonal esitlikgi biitlinciil bir Av-
rupa’ya inandiklar1 ve bu Avrupa’nin esitlik, adalet ve 6zgiirlik getirecegi

Uluslararast Iliskiler Dergisi, (Erisim 14 Aralik 2023.)

20 Giirdal Cetinkaya, “Ikinci Diinya Savast Oncesinde Nazilerin Iktidara Gelisi ve Tiirk-Alman Ilis-
kileri”. Uluslararasi Sosyal Bilimler Ve Egitim Dergisi, 1(1), 87-97. (Erisim 24 Aralik 2023).



Nasyonel Sosyalizme Giden Yolda Alman Medeniyetine Birinci Diinya Savasimin Etkileri | 275

inanglart mevcuttu. Mesela Voltaire’in satirlari, Hegel’in inanglari, John Stu-
art Mill’in varsayimlari, Avrupa entelektiiellerinin birlestirici ve anti-irk¢1 di-
yebilecegimiz tavrinin gostergeleridir. Bu kozmopolit diinya, Birinci Harbi-
nin igerisindeki kin ve sdylemler ve daha sonrasindaki asagilama ve bedel
Odetmeler ile can ¢ekismeye ve Stefan Zweig’in Diiniin Diinyasi1 eserinde
kendini anlatip, o 6zgiir diinyanin bu yeni ayrimci baskici diinyaya nasil evi-
rildigini dile getirmekteydi.?! Bu satirlar ebeveynlerinin yasadigi Avusturya
Imparatorlugunun, pek ¢cok Yahudi’ye ev sahipligi yaparak, akademide belirli
bilimlerde ilerleyebilmesi, kiiciik Alman devletlerinin kendi iglerinden,
Freud’u, Einstein ve Zweig’1 ¢ikartabilecek potansiyele sahipti. Biri Avru-
pa’nin en ¢ok okunan yazari, biri doga bilimlerinin en popiiler kisiligi, biri
doneminin en {inlii sosyal bilimcisiydi. Yahudiler belirli devlet gorevleri ve
akademik kiirsiileri saymazsak, diger halklar ile ayn1 firsat esitligine sahipti.
Hatta genel olarak oldukga basarili ve etkinlerdi ve Nazilere kadar bu duru-
mun ¢ogunluk tarafindan rahatsiz edici bir durum oldugu gézlemlenememis-
ti.

Avrupa bu dénemlerde daha 6zgiir ve daha esit bir yapiya ilerliyordu. Irk-
ciligin artmasindan ¢ok azalmasindan soz edilebiliyordu. Daha sonra Zwe-
ig’in da dedigi gibi, Birinci Diinya Savasi diiniin diinyasini 6ldiirdii. Devlet-
ler savas sirasinda halk destegini saglamak i¢in basini sansiirledi. Diger
devletlerin aleyhine kasitli yalan haber yaydi ve daha 6nce benzeri pek goriil-
memis sekilde milletler arasindaki kini koriikledi. Dort yi1l 6ncesine kadar
miittefik olan Ingilizlere bir Alman sair “Ingiltere’ye Nefret Tiirkiisii “ isimli
siirini yazip onlara hakaretler yagdirdi. Bu ve benzeri eserler giinlerce gazete-
lerden verildi. Sansiir biirolar1 savas karsiti, halkin veya ordunun moralini
bozacak her seyi sanstirledi. Aksine kendilerini en dogru karsisindakileri yan-
l1g gosteren her seyi yayinladi. ,Yalanlar bilingli olarak kamu destegini sag-
lam tutmak i¢in insanlara asilandi. Durum o kadar ¢igirindan ¢ikt1 ki Fransa
ve Ingiltere, Mozart ve Wagner gibi Alman sanatgilarin eserlerini konserlerde
calmay1 biraktilar. Almanlarda Ingilizce tiim tabelalar1 indirdi. Hatta adi An-
gel yani melek olan bir manastirt Almanlar Anglosaksonlar’1 kast ettigini sa-
nip zorla adin1 degistirdiler. Tabi ki bu propagandalar kamuoyunu etkiledi.
Her iilkenin mensubu kars1 tarafin bir canavar olduguna inandi. Kitleler va-

21 Melda Keser,” Stefan Zweig’m Nasyonal Sosyalizme Kars1 Yiikselen Sesi: Castellio Calvin’e
Kars1”. Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1. (Erisim 18 Ocak
2024).
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tanperverligi tatmis bu duygu i¢in askerlik subelerine kogmustu. Hatta Yahudi
bir pasifist olan Zweig, icinden askere yazilmanin geldigini belirtmis ve sava-
sin sonlarma dogru Isvigre’den ayrilip orduda belirli sorusturma ve bilgi top-
lama biirosunda c¢alismaya baslamisti. Artik Avrupa kozmopolit ve aydinlan-
mac1 degil fasist ve nasyonal sosyalist olacakti.??

Savas bitti Almanya agagilandi. Topraklari parasi ve onuru alindi, a¢ yor-
gun issizler ile her an devrim ve darbelere sahne olan bir yer oldu. Her an bir
toplumsal bir devrim olabilirdi. Ama Weimar Cumhuriyeti durumu kontrol
edebildi. Amerika’dan krediler aldi, ekonomik yapry1 toparladi; hem sagin
hem de solun asirilarinin vaaz etigi o ¢okiis gerceklesmedi.”> Ama bu siireg
tiim diinyanin i¢ine girdigi biiyiik kriz ile sonland1 ve degisim ve devrim i¢in
gerekli tiim sartlar gerceklesti. A¢ ve issiz insanlar asir1 uctaki degisim vaiz-
leri etrafinda toplandi. Sosyalistler, Fasizmimden ilham alan devrimci Milli-
yetciler, Sosyalist devrimciler, muhafazakar gruplar ve cumhuriyetciler hepsi
kendi saflarinda miittefikleri ile saflarimi tutu.

Bu siiregler Avrupa’nin tamaminda yasanmisti. Belirli agir1 gruplar her za-
man her yerde mevcuttu. Diger iilkeler de bu ve benzer sonuglar1 yasamasina
ragmen Almanya’nin entegre olmasi daha kolay oldu. Sebepleri Toplum degi-
sim i¢in uygun sartlara geldi, o degisimi yapabilme olasiligina sahip gruplar
rekabete girdi ve arasindan bir grup kargasa ortamindan siyrilarak, o kaosun
ve miicadelenin mesruiyeti onu tek giic yapti. Ortam hazir hale geldiginde
ideolojisini devlet aygitinin giicli sayesinde mesrulastirdilar. Mesela savastan
en ¢ok yara alan en ciddi sansiir ve despot¢a yonetimi sahip olan Rusya’dan
agirt milliyet¢i bir grubun ¢ikmast miimkiin miidiir? Evet, eger i¢ savasi Be-
yaz Ordu kazansaydi muhtemelen olanakliydi. Sosyalistler belki talya ve Al-
manya’nin yasadiklarini yasayacakti. Fakat Rus Sosyalistler galip geldigi
i¢in Rusya’da Leninist Komiinist yaklasimlar resmi ideoloji oldu. Mesela Is-
panya Cumhuriyet¢i Komiinist’ler ile Muhafazakar Katolik Irk¢1 fikirler ile
resmi bir i¢ savas halindeydi. Komiinistler kazansaydi Ispanya yine de Falan-
jist ve Katolik fikirlere yakin bir iilke olur muydu? Ozetle bir iilkenin ideolo-

22 Hannah Arendt, Kant i Sivaset Felsefesi Uzerine Dersler, (Istanbul: Iletisim Yaymlar1 2019),9-
48.

23 Mehmet Remzi Demirel, “Weimar Cumhuriyeti Kiiltiir Politikalar1 Ve Altin Yirmili Yillar”. Aka-
demik Sanat; Journal Of Art, Design And Science, (Erigsim 12 Eyliil 2023).
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jisi onu yoneten smif ve kisilerin ideolojisidir.* Clinkii devlet giicli ve aygit-
lar1 ile ideolojisini halka asilayabilir. Gobbels’in, propaganda araclar1 olan,
Iradenin Zaferi filmi, gazete haberleri, atesli konusmalar1 ve birgok propagan-
da aracina o yillarda siirekli maruz birakilan halk, irk¢iliga yakin ve gerekli
olan goziiyle bakmaya baglamislardir. Nazilerin ideolojik tavrini betimlemek
gerekirse oncelikle Nietzsche’nin iist insan anlayisina ve kole efendi diyalek-
tigine bakmak gerekir. Nazi parti iiyelerinin evine siirekli ugradig: ve Hitle-
rinde eserlerine bayildigini sdyledigi bu filozoftan, Naziler isine yarayan kis-
m1 kendi ideolojilerine gore uyarlamiglardi. Kole-Efendi diyalektigi
baglaminda iist olan, digerlerini asan, akademik, askeri vb. basarilar elde eden
bir sekilde ¢ogunluktan kendini 6ne ¢ikaran iist insanin, bunu basaramayanla-
ra istedigini yapabilecegi anlayisidir. Nietzsche’nin sozleri basarili, giiclii ola-
nin zay1fi ezmesini mesrulastirmak igin giizel bir yaklasim olmustur.”> Buna
benzer yaklasim ve sonuglara sahip kullandiklar1 bir diger yaklagim ise, Spen-
cer ile dile getirilmeye baslanan Sosyal Darwinist goriislerdir. Ne Darwin ne
de Spencer kesinlikle irk¢1 ve ayrimer amagla evrim ve sosyal darwinizmi
kullanmasallarda onlarin yaklasimina gore, dogada ¢evresine uyum saglama-
da en giiglii olan hayata kalir. Bu konuda zay1f olanlar ise yok olmaya mah-
kumdur. Bu perspektiften de giiclii olan Naziler ve Alman irkinin diger irklart
katletmesi doganin yasasi olarak sayilmistir. Bunun ardindan 6zelikle alman
idealist felsefesinde olan belirli anlatilar da bu ideoloji tarafindan kullanilmis-
tir. Fichte ve bazi Alman romantiklerinde gdérdiigiimiiz bilincin, fikirlerin ger-
¢eklik oldugu anlayisidir. Bireyin fikirleri ger¢ekligi olusturuyorsa kazanaca-
gina tamamen inanan iradesi olan yilmaz bir ruh elbette kazanacaktir. Ciinkii
onemli olan maddi sartlarin ne dedigi degil maddi sartlara muhatap olan kim-
senin iradesinin ne kadar gii¢lii oldugudur. bu yaklasimi Almanlarin muhare-
belerinin tamaminda gérmek miimkiindiir. Ornegin Stalingrad Savasinda or-
dunun etrafi ¢evrelendiginde, Hitler ne geri ¢ekilmeye ne de teslim olmaya
izin vermistir. Clinkii ona gore gerekli irade ve cesaret tiim gergekligi sekil-
lendirir. Sadece bu diigiinceyi gerceklestirebilecek, Yiice Alman Geist-Ruh’u-
na sahip insanlar, eger direnirler ise kazanacaklardir. Bu metot ve paradigma-
larin yaninda Nasyonalist fikirlerini agiklamak gerekir ise bu c¢agin

24 Caner Caki- Derya Karaburun Dogan-Nurcan Yilmaz “Horst-Wessel” Propagandas1 Mars1 Uze-
rinden Nazizm Ideolojisinin Ingas1 “Horst-Wessel” Propaganda Mars1 Uzerinden Nazizm Ideolo-
jisinin Ingas1”. Iletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 1(46):89-111. (Erisim 27 Ocak 2024).

25 Hatice Sevgi Zengin “Nietzsche Ve Heidegger’in Alman Fasizmi Uzerindeki Etkilerine Dair Bir
inceleme”. Tarih Okulu Dergisi (TOD). (Erisim 23 Ocak 2024).
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disiiniirlerinin savundugu bir biyolojik yaklagimidir. Bu anlayisa bagli olarak
Hint-Avrupa kokenli tarihi, medeni ve genetik olarak en gelismis olan aryan
halki en yiice halktir. Diger halklar o yiice halktan degersiz ve ondan asagidir.
Almanlar, kendilerini de bu aryan halktan olarak goriip, diger Avrupalr halka-
lar1 da kendilerine yakinlik sirasina bagl olarak biyolojik bir deger sirasina
gore saplamaktadir. Bu yaklagim bilimsel olarak yanlis olmak ile birlikte,
diinyay1 bu mantiga gore okuyup aryan irkinin saf kalip, genetik giiciinii kay-
betmemesi ve kirletmemesi boylece giiglii kalip zayifi diinyanin iyiligi i¢in
ezmesi gerektigine inanmaktadir. Bu yiizden de Niirnberg Yasalarinin ilk
maddelerinde bir Yahudi ile bir Almanin evlenmemesini yasaklayarak dogru-
dan niyetlerini belli etmektedir. Sebebi ise Yahudiler alt irktir ve Almanlar ile
karigsmamalidir. Partideki sosyalist kisim onlarin soysal projeler iireten ve is¢i
haklarin1 koruyan ve buna 6nem veren kimseler oldugunu yansitmaktadir.®
Eger Almansaniz aldigimiz kaloriden ¢alisirken dinlemeniz gereken miizige
kadar iyiliginiz diisiiniilmektedir. Ama Alman degilseniz irkinizin kalitesine
bagli beslenir ve ona gére muamele goriiniirsiiniiz. Zorunlu kole is¢iliginin
kullanilmaya baslandig1 yilarda, isciler gaz odalar1 yerine, ¢alisma sartlariin
kotiliigi ve bilingli kotli beslenmeden dlmekteydi. Ayni1 zamanda, Nazilerin

is¢ilere verdigi maaslar sabit olup, is¢inin irkina gore azalip artmaktaydi.

Sonug¢

Almanlar, biiyiik bir tarihi siirecte insanligin yiiz aki olmus sahis ve olay-
lara sahiptir. Ama bu parlaklik ve basarilari, karanlik ve siddeti ayni derecede
yliksek olan soykirim, vahset gibi kotii olaylar ile birlikte bir arada bulundur-
maktadir. Almanlarin tarihsel evrimi 6zgiir ve savasgi yapilar yiiksek, fakat
hep boliik ve ayri olduklar igin kaybetmelerine sebebiyet veren bir yapidan,
bu yiizden kaybettikleri ve bagarisiz olduklarini diisiindiiren yanilgilardan do-
layz, tek ¢atr altinda Almanlar1 toplayan, otoriteye ve monarsiye hep iyi hati-
ralar besleyen bir Millet yaratmisti. Tipk1 eskiden Roma, Frank ve Napol-
yon’a kargt bir arada olmadiklarn i¢in kaybetmeleri gibi, Birinci Diinya
Savasini genetik olarak bir olmadiklari i¢in kaybettiklerini iddia eden ekstrem
sOylemler, toplumsal krizler i¢erisindeki Almanya’nin zor zamanlarinda yeni-
den taraftar kazanmis. Sonug olarak bu degisim istemi ¢esitli guruplarin des-

tegi ve gerekli propaganda, yapilan suni nefret sdylemleri bir arada toplana-

26 Caner Caki, “Antisemitist Mitlerin insasinda Nazi Propagandasinin Rolii”. Karadeniz Teknik Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi, 9(17) (Erigsim 4 Agustos 2023).
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rak, Nazileri devlet mekanizmasina getirmisti. Onlarm ideolojik
yaklagimlari, Almanlarin potansiyel giiciinii kullanarak devasa bir vahsete
doniistiirmiis ve Almanlarin bu zaafi gerekli sartlarda dogru hareket etmis bir
grup ekstrem diisiiniiriin basarili siyasi hareketinin basit bir sonucundan ileri-
ye giderek, diinya tarihini Holokost gibi korkutucu bir gergeklikle tanigtirmis-
tir. Sonug olarak bu vahset, Almanlar1 yonetebilmeyi hem tarihsel sartlar hem
de Alman halkinin karakterine uygun mesaj ve siyaset giitmesi sayesinde elde
edebilen Nazilerin insanliga, Alman kimligi altinda insan 1rkinin, dostluguna

ve kardesligine biraktiklari kara bir sayfa olarak kalmistir.
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4-6 Yag Kur’an Kursu Kitaplarinda Yer
Alan Etkinliklerin Gevre Bilinci Degeri
Cercevesinde Incelenmesi’

Yasemin ATESMEN OZER?

Giris

Cevre bilincinin bireylere kazandirilmasi, daha refah ve temiz bir diinya-
nin temel adimidir. Bu degeri asilamak i¢in ¢evre ve evrenin bilinmesi, bu
alanlarin korunmasi, insani sorumluluklarin alinmasi ve diger bireyleri bu ko-
nuda bilin¢lendirmek 6nemlidir. Erken ¢ocukluktan itibaren ¢ocuklarda ¢ev-
resel degerlere farkindalik olusturarak, ilerleyen yaslarda olumlu bir gevre
tutumu gelistirilmesi hedeflenir. Erken ¢ocukluk dénemi, ¢evre bilinci egitimi
ile cocuklarin gevreye duyarli ve olumlu bir bag gelistirmeleri agisindan kritik
bir donemdir.

Cevre bilincinin erken yaslarda kazandirilmasinin bir bagka 6nemli nede-
ni, Islam dini ayet ve hadislerinin bu degeri desteklemesidir. Kur’an-1 Kerim,
cevre ve doga konularina sik¢a deginen kutsal bir kitaptir. Yaratici, diinyay1
diizen iginde yaratmis ve insani bu diizeni korumasi i¢in uyararak cevreye
duyarl bir tutum benimsemesini istemistir.

Cevre bilinci, Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ve dolayli olarak birgok yerde
vurgulanmaktadir. Ornegin, Rahman Suresi’nde giinesin, ayin ve diger dogal

1 Bugalisma Prof. Dr. Yildiz KIZILABDULLAH danismanliginda Ars. Gor. Yasemin ATESMEN
tarafindan “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Degerler Egitimi ve Din Ogretiminde Yararlanilan Mater-
yallerin incelenmesi ve Degerlendirilmesi” baslikl tezden iiretilmistir.

2 Ars. Gor. | ORCID 0000-0001-8363-2254 | yasemin.atesmen.siirt.edu.tr Siirt Universitesi, Ilahi-
yat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Adu, Siirt, Turkiye
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unsurlarin Allah’in emriyle hareket ettigi ifade edilirken, insanlarin adil bir
sekilde tart1 almalar ve 6l¢tide haddi asmamalar1 konusunda uyarilmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v), yeryiiziiniin temiz olmas1 gerektigini belirterek,
insanlarin ¢evreye 6zen gostermeleri gerektigini ifade etmistir. Hadislerde de
cesitli dgiitlerle cevrenin korunmasi, hayvanlarin ve bitkilerin degerinin anla-

stlmas1 vurgulanmaistir.

Islam &gretisinin cesitli ayetler ve hadisler aracihigiyla yaratilan her varh-
ga verdigi 6nem, insanlarin yeryiizindeki diger canlilarla bir bag kurmalarim
ve bu kutsal emanete sahip ¢ikmalarini gerektirir. Bu nedenle, ailede verilen
egitimden sonra ¢ocuklara sunulan egitim-6gretim siireci biiyiik bir dneme

sahiptir.

Son zamanlarda, Diyanet Isleri Baskanligina bagh 4-6 Yas Kur’an Kurs-
lar1, gevre bilinci degerinin erken yaglarda kazandirilmasi agisindan 6nemli
bir role sahip olabilir. Bu kurslarda ¢evre bilinci degerine yonelik etkinlikler
incelendiginde, dogrudan bir “gevre bilinci degeri” basligi bulunmasa da di-
ger deger basliklar1 altinda gevre bilinci degerinin ele alindig1 goriilmektedir.

4-6 Yas Kur’an Kurslari, degerler egitimi kisminda incelenen etkinliklerle
dokuz ana degeri 6ne ¢ikarmaktadir. Bu degerler arasinda “Dua, Siikiir ve
Oziir Dileme”, “Sevgi ve Merhamet”, “Sayg1”, “Sorumluluk”, “Yardimlas-
ma”, “Sabir”, “lyilik”, “Dogruluk ve Diiriistliik”, “Adalet” bulunmaktadir. Bu
basliklar altindaki etkinlikler incelendiginde, ¢evre bilincinin alt bir deger
olarak ele alindig1 goriilmektedir.*

Sonug olarak, Diyanet Isleri Baskanligina bagh 4-6 Yas Kur’an Kurslart,
gevre bilinci degerinin erken yaslarda kazandirilmasina yonelik ¢aba goster-
mektedir. Bu kurslarda, ¢ocuklara dgretilen degerler arasinda ¢evre bilinci de
yer alarak, ¢ocuklarin ¢evreye duyarli bireyler olarak yetigmelerine katkida
bulunmaktadir.

Amag, Problem, Yontem Ve Sinirhiklar

Bu ¢aligma, deger olarak kabul edilen ¢evre bilinci degerinin, 4-6 yas gru-

bu Kur’an Kurslar: etkinlik kitaplari tizerinden incelenmesini amaglamakta-

3 Necmettin Caliskan, Kur’an’da Cevre Bilinci (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020).

4 Diyanet Isleri Baskanligi, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1 (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi, 2021).
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dir. Nitel bir ¢alisma olan bu arastirmada, dokiiman inceleme yontemi kulla-
nilmigti’, Veri ¢oziimleme siirecinde ise igerik analizi ydnteminden

faydalanilmistir.®
Arastirmanin problem climleleri sunlardir:

4-6 yag grubu Kur'an Kurslarinda ¢ocuklara yonelik degerler egitiminde
cevre bilinci degeri yer almaktadir m1?

4-6 yas grubu Kur’an Kursu etkinlik kitaplarinda miistakil bir ¢evre bilin-

ci degerinin bulunmamasinin nedeni nedir?

4-6 yas grubunu kapsayan erken ¢ocukluk doneminde ¢evre bilinci degeri

nasil kurgulanmalidir?

4-6 yas grubu Kur ’an Kursu etkinlik kitaplarindaki etkinliklerde ¢evre bi-

linci degerini gelistirmek i¢in oneriler nelerdir?

4-6 yas grubu Kur’an Kursu kitaplarindaki etkinliklerin kazanimlarinda

cevre bilinci degerine vurgu yapilmakta m1?

4-6 yas grubu Kur’an Kursu kitaplarindaki ¢evre bilinci degeri en ¢ok
hangi deger ile iliskilidir?

Bu ¢alisma, erken ¢ocukluk doneminden itibaren ¢evre sorunlarina biling
gelistirmeye yonelik Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’'an Kursu progra-
mindaki ¢evre bilinci degeri etkinliklerini incelemeyi amaglamaktadir. Biling
gelistirmenin 6nemli oldugu erken ¢ocukluk donemi, bu ¢alismada 4-6 yas
donemiyle sinirli tutulmustur. Bu siirlama, Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu Etkinlik Kitabi-1 adl kitaptaki etkinliklerin odak nokta-
st olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica, ¢alismanin sinirliligy, cesitli ve ye-
terli kaynaklara ulasma konusunda yasanan zorluklardan kaynaklanmaktadir.’

Erken Cocukluk Dénemine Genel Bir Bakis Ve Cevre Bilinci

Erken g¢ocukluk donemi, ¢ocuklugun ilk yillarindan ilkokula baslangi¢
yagslarina kadar olan siireyi kapsar. Bu donem, hizli bir gelisim ve yogun 6g-

5 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019).
6 Suat Cebeci, Bilimsel Arastirma ve Yazma Teknikleri (Istanbul: Alfa Basim Yayn, 2018).

7 Yasemin Atesmen, 4-6 Yas Kur'an Kurslarinda Degerler Egitimi ve Din Ogretiminde Yararlani-
lan Materyallerin Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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renme evresidir®. Literatiirde, 4-6 yas araligindaki erken ¢ocukluk doneminde
edinilen deneyimlerin, bireyin etkin bir kisilik olugturmasinda, deger bilinci
gelistirmesinde ve sosyal sorumluluklarini anlamasinda énemli oldugu vur-
gulanmaktadir. Bu nedenle, cocugun i¢inde bulundugu ¢evrenin destekleyici,
anlayisl ve gelistirici bir rol iistlenmesi beklenir.’

Birey, dogumdan itibaren belirli gelisim evrelerinden gecer. Bedensel, psi-
komotor, zihinsel, dil gelisimi gibi farkli alanlarda bu evreler gézlemlenir.
Egitim igerikleri olusturulurken ¢ocugun gelisim 6zelliklerine uygunluk gos-
termelidir. Bu, 6zellikle 4-6 yas donemindeki ¢ocuklar i¢in planlamalar yapi-

lirken ve dini 6gretiler olusturulurken 6nemlidir.

4-6 yas doneminde psikomotor gelisimde, ¢ocuk kas sistemini bagimsiz
bir sekilde kullanabilir, motor becerilerini gelistirebilir. Dil becerileri arttig1
i¢in sorular sorar, cevaplar1 6zenle dinler ve kelimelerin anlamlarini 6grenir.
Ayni zamanda sosyal iligkilerde gelisim gosterir, ¢evresini genisletir ve top-
lumsal kurallara uyum saglar.'

Bu dénemde cocuklarin merak duygusu oldukea yiiksektir. Inat¢1 davra-
niglar sergileyebilirler, ancak bagimsizlik istegiyle ¢cevrelerini kesfetmeye ¢a-
lLisirlar. Bu siiregte, ¢ocuklarin dini ve ahlaki sorular1 da artar. Tanr1, kdinatin
yaratiligi gibi konular merak uyandirir ve ¢ocuklar bu konularda basit diigiin-
celere sahip olabilirler."

Biligsel gelisim agisindan, ¢ocuklarda islem Oncesi donem ve sezgisel do-
neme ait Ozellikler goriiliir. Bu donemlerde sembollerle tanigma, sezgileri
kullanma ve kendilerine yonelik algilar1 gelistirme siiregleri yasanir. Ancak,
cocuklarin diisiince yapilar1 heniiz karmasik degildir, bu nedenle doga olayla-
r1 gibi konulart basit ve genellikle antropomorfik bir bakis agisiyla anlamaya
caligirlar."

8  Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2021), 82.

9 Harmut Kasten, 4-6 Yas Cocuk Gelisimi Geligim Psikolojisinin Temel Esaslari-2 (Ankara: Ani
Yayncilik, ts.).

10 Nilgiin Metin vd. (ed.), Her Yoniiyle Okul Oncesi Egitimi-1 (Ankara: Hedef CS Basin Yayin,
2015), 125.

11 Hatice Ergin- Armagan Koseoglu, Gelisim Psikolojisi (Ankara: Nobel Yaymlari, 2017), 76-78.

12 Handan Asude Basal, Gelisim ve Psikoloji: Nasil Mutlu ve Basarili Bir Cocuk Yetistirebilirim?
(Bursa: Ekin Basim Yaymn Dagitim, 2012), 67-137.
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4-6 yas doneminde ¢ocuklarin dini ve ahlaki gelisimi de diger gelisim
alanlartyla baglantilidir. Merak duygusu, dua ve ritiielleri 6grenmelerini sag-
lar. Ancak, bu donemde ¢ocuklarin ahlaki anlayisi genellikle kurallara bagli-
dir ve sug igleyenlerin cezalandirilmasi gerektigine inanirlar.'?

Bu gelisim 6zelliklerini bilmek, cocuklara uygun ¢evre etkinlikleri diizen-
lemede ve ¢evre bilinci degerlerini aktarmada yardimci olabilir. Cocugun bi-
reysel Ozelliklerine goére yapilan planlamalar, onlarn bu 6nemli dénemde
saglikli bir sekilde gelismelerine katkida bulunabilir.'

Bir Deger Olarak: Cevre Bilinci Degeri

Degerler, bireyleri bir arada tutan ve onlari mutlu, huzurlu bir yasamin
temelleriyle birlestiren goriinmez baglardir.” Bu degerler, bir biitiin olarak
yasamanin temel taglaridir ve gelecek nesillere aktarilmasi vazgecilmez bir
gorevdir. Degerler, yasamimiza rehberlik eden kriterler olarak da tanimlana-
bilir. Deger kavraminin tam olarak tanimlanmasi zor olsa da genel olarak ‘ki-
sinin sahip oldugu olgiitler’, ‘ulagmak istedigi yiiksek standartlar’, ‘sosyal
yasaminda yon veren ilkeler’, ‘fertler tarafindan 6énemsenen ve takdir géren
seyler’ seklinde ifade edilebilir.'s

Cevre bilinci degeri, bireylerin dogal ¢evrelerine karsi bilingli bir tutum
gelistirmelerini ifade eder. Bu, doganin dengesini anlamak ve insan faaliyet-
lerinin bu dengeleri korumasini saglamak anlamina gelir. Cevre bilinci, birey-
lerin ¢evreye saygili bir tutum benimsemelerini, ¢evresel sorunlara duyarh
olmalarini tesvik eder. Insanlar, ¢cevre bilinciyle dogal kaynaklar1 koruyabilir,
enerji tiiketimini azaltabilir ve ¢evresel etkileri kontrol altina alarak bu alan-
lar1 koruyabilirler. Bu nedenle, ¢evre bilinci, dogal ¢evrenin korunmasi ve
gelecek nesillere daha iyi bir diinya birakilmasi acisindan énemli bir konudur.
Cevre bilinci degerinin erken ¢ocukluk déneminden itibaren asilanmasiyla
ekolojik dengeye erken farkindalik olusturulmasi, ¢evreye duyarli ve sorumlu
bireylerin yetistirilmesi amaglanir.'?

13 Cemil Orug - Mustafa Koylii, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017).
14 Basal, Gelisim ve Psikoloji: Nasil Mutlu ve Bagarili Bir Cocuk Yetistirebilirim?

15 Kadir Ulusoy - Biilent Dilmag, Degerler Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, ts.).

16 Ionna Kuguradi, [nsan ve Degerleri (Ankara: Ankamat Matbaacilik, 2022).

17 Sophie Giles, Degerler Egitimi Cevre Bilinci (Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi, 2019).
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Bulgular ve Yorumlar

Bu ¢alisma icin bulgular 4-6 Yas Grubu Kur’'an Kurslar: Ogretici Kita-
bi-1’den elde edilmistir. Bu kitabin igerigi Dini Bilgiler-1 seklinde sunulmak-
tadir. Burada dokuz deger verilmistir. 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Etkinlik
Kitabi’'min degerlendirilmesindeki amag, verilen dokuz deger igerisindeki
gevre bilinci degerine vurgu yapan etkinlikleri incelemektir. Bu dokuz baslik
asagida siralanmistir. Cevre bilinci degerine ait kazanimlar ve etkinlikler bir-
likte bu kisimda birlikte sunulacaktir.

Dini Bilgiler-1
Dua, Siikiir ve Oziir Dileme

Bu béliimde “Dua, Siikiir ve Oziir Dileme” iinitesinden iki etkinlik veril-
mistir. “Lezzetli Ekmek” adli etkinlikte israfin engellenmesine ve nimetlere
stikretmeye yonelik kazanima sahip olan bir etkinlik yer almaktadir. Bir diger
etkinlik olan “Minik Megse 'nin Endisesi Hikdyesi” adl1 etkinlikte doga ve ¢ev-
re tasvirlerinin yer aldig1 anlatim metodu ile hikaye sunulmustur. Bu etkinlik-
te gevreyi fark etme ve ¢evre ile olumlu bag gelistirme {lizerine odaklanilmis-
tir.

Lezzetli Ekmek adli etkinlikte 6gretici sinifa ekmegin ana maddesi olan
un, bugday ve basak getirir. Ogretici, ekmegin soframiza gelme Oykiisiinii
soru cevap yontemi ile sunar.

“Eveet, ¢ocuklar! Yemis oldugunuz bu lezzetli ekmegin soframiza gelene
kadar nasil bir yolculuk yasadigini biliyor musunuz?” sorusunu sorar. Ogreti-
ci cevaplar aldiktan sonra: “Iste gordiigiiniiz gibi beslenmemizde ¢ok nemli
bir yeri olan lezzetli ekmek, soframiza ne kadar uzun ve zahmetli bir yoldan
geliyor. Bizler bu zahmete karsilik, oncelikle yiyebilecegimiz kadar ekmek ve
tabagimiza yemek alarak, sonra da kalanlari israf etmeden, bu nimetleri tiikket-
meliyiz. Ardindan hem bu ekmek hem de diger nimetler i¢in bunlar1 bize ve-
ren Allah’a bol bol siikretmeliyiz.” der.'

Minik Mese’nin Endisesi Hikayesi adli etkinlikte 6gretici, 6grencilere
hikayeyi anlatim yontemiyle okumustur.

“Cok uzaklarda, yiiksek daglarin ¢evreledigi kiigiik bir orman varmis. Bu
ormanda yemyesil agaclar yasarmis. Minik Mese Agact da bunlardan biriy-

18 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 61-62.
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mis. Onun yapraklar1 ¢ok kiiclik ve tazeymis. Bu giizel yapraklar ona ¢ok
yakistyormus...”

Sevgi ve Merhamet

Sevgi ve Merhamet {initesinde ¢evre bilinci degerine yonelik kazanimlar
su sekildedir:

“-Cevresindeki varliklar1 sever.
-Cevresindeki varliklara merhamet gosterir.
-Allah’1n tiim varliklar sevip onlara merhamet ettiginin farkina varir.'””

Sevgi ve Merhamet iinitesinde ¢evre bilinci degerine yonelik {i¢ tane et-
kinlik tespit edilmistir. Bu etkinliklerde sevgi ve merhamet degerlerinin alt
degeri olarak ¢evre bilinci degerine rastlanilmistir.

“Rahman Olan Allah” etkinliginde merhamet degeri igerisinde ¢evre bi-
linci degerine yonelik resimler sunulmustur.?

“Elmanin Yolculugu Dramasi” etkinliginde bir elmanin konusturulmasi
ile kiiciik bir ¢ekirdekten olgun bir elma olma yolculugu anlatim yontemi ile
verilmistir.

«... Iste cocuklar gordiigiiniiz gibi gayet uzun bir yoldan geldim. Peki,
neden mi? Bizi sizlere gonderen Allah’in sizi ne kadar ¢ok sevdigini diigiin-

memiz ve yedikten sonra da O’na bol bol siikretmeniz igin.?!”

“Peygamberimiz ve Karincalar” etkinliginde ¢adir, ates ve karinca re-
simlerini gdstererek Hz. Muhammed’e ait bir kissay1 anlatilir. Ogreticinin
okudugu kissada Peygamber dogada ates yakilmasindan rahatsiz olmustur.

“QOgretici, cocuklara Peygamber Efendimizin, atesin karmncalara zarar ver-
mesinden korktugu i¢in telaglandigini sdyler. Bu olay ile 6gretici, ¢ocuklara
Peygamberimizin ¢ok merhametli oldugunu ve tiim canlilara kars1 iyi davran-

digimi anlatir.?”

19 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 71,

20 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 88-100.
21 4-6 Yas Grubu Kur an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, 105-110.
22 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 118.
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Saygi

Saygi degerine yonelik bir etkinlige rastlanilmistir. Bu degerdeki etkinlik
de “gevreye karsi saygili olmak™ kazanimu ile verilmistir. Saygi tinitesinde
cevre bilinci degerine yonelik kazanimlar su sekildedir:

“-Cevresine kars1 saygili davranir.

-Peygamberimizin, ¢evresindeki tiim varliklara karsi saygili oldugunu bi-
lir.3”

“Zeyd’in Kusu” adl etkinlikte 6gretici ¢ocuklara, “Biliyor musunuz ¢o-
cuklar! Bugiin size Sevgili Peygamberimizin insanlara ve varliklara kars1 ¢ok
saygili bir insan oldugunu anlatacagim...” diyerek kusu 6len Zeyd’e Hz. Mu-
hammed’in bag saghgma gitmesi kissasini anlatilir.* Bu etkinlikte Hz. Mu-
hammed’in tiim insanlara ve varliklara kars1 saygili oldugu vurgulanir.

Sorumluluk

Sorumluluk, ¢evre bilinci degerine yonelik en ¢ok etkinlik igeren degerdir.
Sorumluluk degerinde ¢evre degerine yonelik alt1 etkinlik verilmistir. Bu et-
kinlikler ¢evre, geri doniislim, israf gibi kavramlarina aittir. Sorumluluk dege-

rinin gevre bilinci olusturmaya yonelik kazanimi su sekildedir:
“-Cevreye kargt sorumluluklarini yerine getirir.>”

Kendine karsi, ailesine karsi, arkadaglarina kars1 sorumluluklarini yerine
getirir kazanimlariin ardindan ¢evreye karsi sorumluluklarini yerine getirir

kismi gevre bilinci degeri vurgulanmaistir.

“Geri Doniisiim Kutum” etkinligi performans 6devi olarak kurgulanmis-
tir. Bu etkinlik {izerinden “Bizim ¢evreye karsi sorumlulugumuz nedir?” so-

rusu irdelenmistir.?®

“Cevremizi Temiz Tutalim Dramasi” etkinliginde 6gretici ¢ocuklari iki
gruba ayirir. Bir grup doga grubu olur diger grup insanlar grubu olur. Insan
grubu dogada gezerken yediklerini ictiklerini yerlere attik¢ca doga grubu solu-

23 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 119.
24 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 181.
25 4-6 Yas Grubu Kur an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, 183.

26 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 184.
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yor gibi davranir.
Doga grubu:
“-Copleri yere kim att1?
-Yere ¢op atinca ne olur ki!

-Cevremizi kirletiyoruz, dogaya zarar veriyoruz, yesil alanlarimiz yok
oluyor... vb. climleler sdyler.”

Cevremizi temiz tutmamiz gerektigini, diinyanin bize Allah’in verdigi ar-
magan oldugunu sdyler. Kirli bir diinyadan hastaliklarin ¢ogalacagini, temiz
havanin azalacagini, top oynamak ve piknik yapmak icin yesil alanlarin yok
olacagini vurgular. ‘Top oynamay1 seviyoruz degil mi? Cilegi, ¢ilekli dondur-
may1 seviyoruz degil mi?’ diye sorar. Cevremizi kirlettigimizde, dogay1 koru-
yamadigimizda, tiim bunlar1 yapamayacagimizi sdyler. Insan grubundaki ¢o-
cuklar ‘Evet, ¢ok dogru haydi ¢opleri toplayalim, ¢evremizi temiz tutmaya

calisalim.’ derler. Rahatlatict miizikler ¢alinir, doga grubu yeniden canlanir?’.”

Etkinlikte dogaya ve ¢evreye karst sorumluluklarimizin bir kismi drama
yontemi ile sunulmustur. Etkinliklerde, ¢evre temizligine 6nem verilmesi ve

yesil alanlarin korunmasina yonelik farkindalik olusturmak hedeflenmistir.

“Mikrop Avi Oyunu” etkinliginde &gretici, ¢ocuklara mikrop ve sabun
gorsellerinden yararlanarak egitsel bir oyun temasini yonlendirir. Cevre te-

mizligi iizerinde durulur.

Ogretici:

“-Allah’in temizligi sevdigini yeryiiziine bakarak da anlayabiliriz. Allah
yagmurlar ve karlar yagdirarak, riizgarlar estirerek yeryiiziinii temizler. Bizler

de su ve sabunla bedenimizi temizleyerek hem mikroplardan korunup hasta
olmayiz hem de Allah’1n bizi sevmesini saglariz.”

Bu etkinlikte Allah’in sevdigi kimseler olarak temiz olanlar vurgusu bu-
lunmaktadir. Allah’in da ¢evreyi temiz tutmak i¢in yagmurlar, karlar yagdir-
dig1, riizgarlar estirdigi ifadeleri gegmektedir.

“Elif’in Malzemeleri Hikayesi” etkinliginde israf kavrami anlatilmistir.
Bir seyi bosuna kullanmak olan israf edenleri, Allah’in sevmedigi kimseler

27 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 195.
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olarak belirtilmistir. Israfin zararlarinin ¢evre sorunlara neden oldugu bu
etkinlikten ¢ikarilabilmektedir.

“Ne zorluklarla tiretildim
Agactim kagida gectim
Israf etme sakin beni
Kiistirme resimleri®®”

“Abdest Alma Dramasi ve Siiri” etkinliginde “...Siiphesiz Allah, temiz-
lenenleri sever (Bakara, 2/222).” “Temizlik imanin yarisidir. (Hadis-i serif)
Miislim, Taharet 1. Ayrica bk. Tirmizi, Daavat86-)” ayet ve hadisini sdyleye-
rek temizlik konusuna vurgu yapar. Bu etkinlikte ¢ocuklar —mig gibi yaparak
abdest alma uygulamasi yaparlar. Bu drama esnasinda suyun israf edilmeme-
si hususlarina deginerek ¢evreye katkida bulunmaya yo6nelik siir okur.”

“fsraf nedir?” etkinliginde israf kavraminin tanimlanmasu, israf edenleri
Allah ve Resul’iiniin sevmedigi kimseler oldugu anlatilmigtir. Ayrica israf
davramslaria soru-cevap yontemi ile drnek istenmistir. “Ogretici, cocuklara;
‘Cocuklar bugiin size Allah’in sevmedigi bir davranisi yani israfi anlataca-
gim.” der ve devam eder: “Allah yarattigi higbir seyin bizim tarafimizdan israf
edilmesini hos gérmez.” der. ‘Peki, nedir israf?” sorusunu sorar. ‘Israf gereksiz
ve Olciisiiz harcamaktir. Israf, suyun fazla akitilmasi, ekmek kirintilarinin ye-
nilmemesi, kekimizin yarisinin yenilip yarisinin birakilmasi vb. gibi gereksiz
ve yersiz harcanan her seyde s6z konusudur.” der.3?”

“Kainatta Israf Yoktur” etkinliginde kainatta hicbir seyin yok olmadig1
varliklarda siirekli bir doniisiimiin s6z konusu oldugunu aciklar. Gokyiiziin-
den yagmur damlasinin agacin dibine diisiip yapragi yeserttigi sonrasinda sa-
raran yapragin topraga karistigi ve canlilara bu topraktan {iriinler olugma don-

glisii anlatilir.

Ogretici: “-Gordiigiiniiz gibi cocuklar israfi sevmeyen Yiice Allah, kendisi
de higbir seyi israf etmez. Bu nedenle bizimde higbir seyi israf etmememizi
ister ve israf etmeyenleri ¢ok sever. Bakin Kur’an-1 Kerim’de Allahu Teala ne

28 4-6 Yas Grubu Kur an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 197-200.
29 4-6 Yas Grubu Kur 'an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 215.
30 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, 216.
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soyliiyor bize? ‘... Yiyiniz, I¢iniz, israf etmeyiniz ...(A’raf, 7/31)3'.”
Yardimlasma

Yardimlagma degeri ¢evre bilinci degerine yonelik dort etkinlik tespit edil-
mistir. Bu degere yonelik ilgili kazanimlar su sekildedir:

“-Yardim gerektiren durumlarin farkina varir.
-Yardim gerektiren durumlari bilir.
-Yardimlagmanin olumlu sonuglarini fark eder.”

“Susayan Kopek” etkinliginde 6gretici, ¢ocuklara “Bugiin size Peygam-
ber Efendimizin arkadaslarina anlattigi bir olay1 anlatacagim, der.” Susuzluk-
tan ¢ok etkilenmis bir kdpege bir adamin su vermesi anlatilir ve bu olayin
Allah’in ¢ok hosuna gittigi anlatir ve onun hatalarini bagigladigini anlatilir.
Peygamber Efendimize yanindaki bazi sahabeler: Ey Allah’in Resulii! Yani
bize hayvanlara yaptigimiz iyilik i¢in de sevap var midir? diye sorar. Peygam-
ber Efendimiz ise: ‘Evet! Her canliya yapilan iyilik i¢in sevap vardir.” diye
buyurur.>*”

“Kainattaki Yardimlasma Dramasi” etkinliginde dogada birbirlerine
yardim eden sincap, ar1, balik, kug gibi canlilarin dogadaki gorevlerinin can-
landirma teknigi ile oyunlastirilmasi esas alinmistir.** Etkinliklerde gevre-

mizdeki canlilarinda goérevleri oldugunun farkina varilmasi hedeflenmistir.

“Kus Saraylar1 Hikayesi” etkinligi de soguk kis giinlerinde kuslar igin
yapilan kus evlerinin anlatildig1 bir etkinliktir.*

“Bahg¢emizi Yapalim Dramasi” etkinligi —mis gibi yapma oyunu olarak
tasarlanan bir etkinliktir. Cocuklar daire olurlar ve o alan1 bahgeleri gibi diisii-
niirler, o alana ekip dikecekleri her seyi yapiyormus gibi davranarak bir bahge
yaparlar.*

31 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 229.

32 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 235.

33 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s 243.

34 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 249-254.
35 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 257.

36 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, 260.
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Sabir

Sabir degerine yonelik iki etkinlige rastlanilmistir. Bu etkinlik ¢imlenen
bitkileri sabirla beklemeye yoneliktir. Sabir degeriyle birlikte ¢evre bilincine
yonelik bir tutum olusturmak amaglanmaktadir.

“Cimlenen Tohumlar” etkinliginde pamukla fasulye veya mercimek ye-
tistirme uygulamali egitimi planlanmistir. Ogretici, cocuklara ‘Basariya nasil
ulasilir?” sorusu ¢ercevesinde sabir ve basari degerleri islenir.’” Ancak dogaya
katk1 tiretme yoniinden bakildiginda alt degerinin ¢evre bilinci gelistirme ol-
dugunu sdyleyebiliriz. Bu dogrultuda “Sabir Cicegi Hikayesi” etkinliginde
de yavru ceylan Parilti’nin kendi ¢icegini 6zenle yetistirmesi neticesinde
doga ile bag kurma yo6niinden g¢evre bilinci degerine rastlanildig1 sdylenebi-
lir*®, Sabir degerinin etkinliklerinin yer aldig1 bu etkinliklerde seftali agaci,
tohumlar, ¢igek, kuslar gibi cevremizde canlilardan olusan temalardan olustu-
rulmustur.

lyilik
Iyilik degeri ile cevreye kars1 yaptigimiz iyi islerin karsilik beklemeden
yapilmasi gerektigi hedefine ulagilmas1 amaglanir.

“Sorumu Cevapla Oyunu” etkinliginde dgretici ¢ocuklara “Iyi insan na-
sil olur? diye sorar.

-lyi insanlar hayvanlara merhametli davranirlar.
-lyi insanlar ¢opleri ¢6p kovalarina atarlar®.”
Dogruluk ve Diiriistliik

Dogruluk ve Diirtistliik degerlerinin kazanim ve etkinliklerinde ¢evre bi-
linci degerine yonelik bir aktarima rastlanmamagtir.

Adalet

Adalet etkinliklerinde ¢evre bilinci degerine yonelik bir etkinlik tespit
edilmistir. Bu etkinlik ise dogada insandan bitkiye her canlinin bir hakki oldu-

37 4-6 Yag Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 270.
38 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 273.
39 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 295.
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gunu ve bu canlilarin haklarinin korunmasi gerektigi amaglanmaktadir. Bu
etkinligin kazanimlar su sekildedir:

“-Kendisinin ve ¢evresinin hakkini korur.
-Cevresine karsi adil davranir®.”

“Herkesin Hakkim1 Koruyalim” etkinliginde 6gretici ¢ocuklarla “glinkii

oyunu” oynar. Cocuklara sorular sorup ¢iinkii ile tamamlamalarini ister.

“-Neden yedigimiz yiyeceklerin kabuklarini ve ambalajlarini ¢ope atmali-
y1z? Ciinkdi...*"”

Sonug¢

Islam inancina gore insan, yeryiiziiniin halifesi olarak kabul edilmekte ve
sehirler ile medeniyetlerin olusumunda énemli bir rol oynamaktadir. Bu bag-
lamda, insanin ¢evre ile etkilesimi erken ¢ocukluk donemlerinde baslamakta-
dir. Cevre bilinci degeri, bu donemde ¢ocuklara etkili bir sekilde 6gretilmeli-
dir, zira degerler egitimi, ¢cocuklarin yas ve gelisim o6zellikleri géz oniinde
bulundurarak verilmelidir.

Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan sunulan “4-6 Yas Kur’an Kurslar1” ve
bu kapsamda ele alinan etkinlik kitaplari, ¢evre bilinci degerinin erken ¢ocuk-
luk déneminde verilmesinin dnemini gostermektedir. Bu etkinlikler, cocukla-
ra gevre ile iletisim kurma, zihinsel, sosyal ve psikomotor beceriler kazanma,
cevreye kars1 bilingli davraniglar geligtirme imkani tanimaktadir.

Calismada incelenen 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar Etkinlik Kitabi 'nda
gevre bilinci degeri ile iligkilendirilen 20 etkinlik bulunmaktadir. Bu etkinlik-
lerin cogunlugu sorumluluk degeriyle iligkilidir, ancak dogruluk ve diiriistliik
degeriyle iliskilendirilen etkinlikler daha azdir.

Ayrica, 4-6 Yas Kuran Kursu Ogretici El Kitabi'nda gevre bilinci degeri-
nin bir alt deger olarak ele alindig1, ancak g¢evre bilincine 6zgii etkinliklerin
daha kapsamli bir sekilde hazirlanmasi gerektigi belirtilmistir. Bu, ¢ocuklara
cevre bilinci degerini kazandirmak i¢in miistakil etkinliklerin ve materyalle-
rin gelistirilmesi gerekliligini vurgular.

40 4-6 Yas Grubu Kur 'an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 339.
41 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Ogretici Kitabi-1, s. 356.
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Incelenen kitaplardaki ¢evre bilinci etkinliklerinde diiz anlatim yontemi-
nin agirlikli oldugu goriilmiistiir. Bu etkinliklerde, cocuklara hitap eden oyun-
lar, dramalar ve ¢esitli interaktif yontemlerin daha fazla kullanilmasi oneril-
mektedir.

Sonug olarak, ¢evre bilinci degerinin erken ¢ocukluk doneminden itibaren
ogretilmesi onemli bir konudur. Etkinliklerin ¢esitlendirilmesi ve ¢evre bilin-
cine Ozgii uygulamalarin dogada gerceklestirilmesi, ¢ocuklarin bu degeri

daha etkili bir sekilde 6grenmelerine katki saglayacaktir.
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Erken islam Sehirlerinde Meydan

Serifenur TEKELIOGLU!

Giris

Her medeniyetin sehir yapist kendine has unsurlar ve zeminler tasir (De-
mirci, 2003, 133). Islam sehrinin planmi sehri kuran ve orada yasayan halkin
kiiltiirel ve sosyal anlayis belirlemistir. Boylece bu sehirler Islamiyet’ten,
Arap kiiltiirinden ve o bolgedeki halkin kiiltiirel etkilerinden etkilenerek
meydana gelmistir (Can, 1991, 60-61). 7. yiizyilda Islamiyet’in gelisiyle ken-
dine has 6zellikleri olan bir sehir modeli ortaya ¢ikmistir. Medine’nin ilk Is-
lam sehri modeli olmas1 ve Islam iilkelerince fethedilen ya da yeni insa edilen
sehirlerde, Medine’ye benzeyen sehir modelinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Islam kentlerinin genel 6zelliklerine bakildiginda bir camii etrafinda yapila-
nan ve camii etrafinda biiyiiyen bir sehir modeli gbze ¢arpmaktadir (Yildiz,
2019, 7293).

Diinya’da biitiin medeniyetlerin olusumunda dini mekanlar her zaman
onemli olmustur. Camii etrafinda sekillenen sehirdeki hayat camiinin bir
uzantis1 mahiyetinde gelismektedir. Islam sehirlerindeki caminin aldig1 mer-
kezi yerin Bat1 sehirlerindeki karsilig1 “Meydanlar” olmustur. Bati sehir tari-
hi, meydanda ve meydan etrafinda 6rgiitlenen ekonomik ve siyasal, toplum-
salliktan olusmaktadir. islam sehirlerindeki Batil1 anlamda meydanlarin yerini
cami avlusu tslenmigtir. Bu meydanlarin klasik donemdeki ismi ise Rahbe
kelimesidir. Genig saha anlamina gelen bu kelime, terim olarak camiler, koprii
baslar1 ve sehrin iginde bulunan diger meydanlar i¢in kullanilmaktadir (De-
mirci, 2003, 134).

1 Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ortagag Tarihi Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans Og-
rencisi Konya/Tiirkiye, serifenurtekelioglu@gmail.com, https://orcid.org/0009-0006-8260-5928
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Meydanlar sehirlerin ilk olusumlarindan itibaren vardi. Eski Yunan polis-
lerinde agora olarak ortaya ¢ikan meydan, kamusal binalar ile insanlar siirek-
li temas halinde tutan ticaret, sanayi ve dinin baslica odagini olusturan mekan-
dir. Agora sehirle ilgili politik, dini, ticari her tiirlii faaliyetin gergeklestigi,
tiim kamu binalarinin etrafinda siralandigi, halka ait genis agik alan olarak
tarif edilir. Ilk Yunan sitelerinin korunma sorununu ¢dziimledikleri zaman, ilk
once olugturduklari unsur agora (merkezi meydan) olmustur. Roma’da da du-
rum bundan farkli degildir. Tipki Yunan polislerinde oldugu gibi, Roma foru-
mu kentin toplumsal, ekonomik ve siyasal odagini olusturan bir meydan ola-
rak ortaya ¢ikmistir (Can, 1991, 4; Ekinci, 2018, 79-80).

Meydan kavrami TDK ‘ya gore, “alan ve yarigsma, eglence, karsilagma
yeri” olarak tanimlanmaktadir. Sehir meydanlari insanlarin bir araya geldigi,
aktivitelerde bulundugu vakit gecirdigi alanlardir ve sehrin en énemli odak
noktasi olmustur. Giiniimiize kadar bir¢cok farklt meydan tanimi yapilmistir.
Meydan kullanicilarmn ihtiyaglarina gére oturma, dinlenme ve giinliik aktivi-
telerinin yapacagi mekanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Meydanlarin olu-
sumunda etkili olan islevsel etmenler ise su sekilde siralanabilir; Ticari Islev,
Ulasim Islevi ve Rekreasyonel (Eglendinlen) Islevi. Meydanlar yasam bo-
yunca festivaller, torenler, kutlamalar, mitingler gibi ¢esitli aktivitelere de ev
sahipligi yapmislardir (Kalayci, 2020, 27/38/42/45).

Ozellikle fethedilmesi istenen yerlerin fetihlerini organize etmek igin ku-
rulmus olan Basra, Kife ve Fustat gibi ordugah sehirlerdeki Cuma Camileri
ve camiden meydana agilan giizergah hem dini ve sosyal hayatin merkezi ko-
numunda hem de askeri (Y1ildiz, 2019, 7294), siyasi ve ilmi etkinliklerin mer-
kezi konumundaydi. Halifeler, devlet baskanligina geldiklerinde biatlarini
camide alir, politikalarini ilk olarak camii minberinde aciklardi. Eyaletlere ya
da sehirlere atanan valiler, sehirde bulunan merkez camiindeki meydanlarda
halkin karsisina ¢ikip buradaki konusmasini yaparak goérevlerine baglarlardi
(Yildiz, 2019, 7295). Anlasilacag iizere Islam uygarliginda camii ve meydan
en 6nemli kamusal alanlardi (Bigak¢i-Yildirim, 2018, 548).

Meydanlar aslinda hemsehri olmanin bilincini iireten alanlardir. Meydan-
lar ortak mekanlar olup sehir ahalisi i¢in olaganiistii bir etkilesim, toplanma,
kargilagsma, dertlesme alanidir (Ekinci, 2018, s. 79-80; Demirci, 2003, 138).
Meydanda bulunan “gesme” ve “tuvalet” ise sehir merkezinde rastladigimiz
bir diger unsurlardir (Can, 1991, 72).
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Sehrin merkezi bolgesinde her zaman biiylik veya kiiciik bir meydan
mevcuttur (Can, 1991, 73). Islam sehirlerinin ¢ekirdek kisminda bulunan
bu yapilardan ¢ogu, sehirlerin mahallelerinde de yer almaktadir. Ancak su
bir gercektir ki, ilk ve en gérkemlileri, genellikle sehir merkezinde yer almig
meydanlardir (Can, 1991, 73).

Miislimanlar tarafindan insa edilen ilk sehirler, fetih topraklarinda kurul-
mus ordugahlardan dogmus kentlerdir. Bunlar Hz. Omer zamaninda (H.13-
24/M.634644), Irak topraklarinda kurulan Basra, Kafe ve Misir’da kurulan
Fustat’tir. Simdi bu sehirlerin meydanlarin tek tek inceleyerek Erken Islam
Sehirlerinde meydan algisina cevap bulmaya ¢alisacagiz (Can, 1991, 17).

Basra

Halife Omer devrinde Miisliimanlar tarafindan ordugah sehir olarak Irak
bolgesinde insa edilen Islam sehirlerinden ilki Basra’dir (Can, 1991, 29; Kog-
yigit, 2006, 249/273). Islam cografyacilar yeryiiziinii bir kusa benzetirken,
Basra’ya bigilen rol bazen gogiis ve kalp, bazen de kanatlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Usluer, 2021, 25). Duru’l-Hicre’den biri olan Basra,
insa edilis gayesi Islam ordusunun doguya yénelik Islam fetihlerinin genisle-
mesine birer {is olacak karargah sehir niteligindeydi. Kurulacak olan sehrin
yerinin tespit edilmesinden sonra, ‘Utbe b. Gazvan, Dicle el Avra (Sattii’l-*A-
rab)’ya dort fersah uzaklikta adina Rahbe (Rahbetii Beni Hasim) ya da diger
adryla Dehna denilen bog bir alan tespit etti. Camiye bitisik olan bu sehir
meydani caminin dogu veya giineydogu tarafinda yer almaktadir. Basra gehir
planini tespit gorevi ‘Asim b. ed-Diilef’e verilmisti. Bu meydan Cuma camii,
Daru’l-imaresi ve pazarlariyla Basra sehrinin merkezi olacakti (Can, 1991,
32; Kogyigit, 2006, 251/254).

Miisliimanlar ibadetlerini gergeklestirdikten sonra camii avlusuna yani
meydana ¢ikarlardi. Meydan ayn1 zamanda onlarin sosyallesmelerini saglar-
ken ayrica kriz anlarinda burada toplanirlar ve yasadiklar1 sorunlarimi ¢ozer-
lerdi (Usluer, 2021, 165). islam 6ncesi ve sonrasinda Basra’y1 temsil eden
sembol hi¢ sliphesiz ki Mirbad’dir. Basra’nin {i¢ mil disinda bir semtte yer
alan, kamusal merkez olan Mirbad, “Rbd” kokiinden tiiremektedir ve durmak
anlamina gelirdi (Ekinci, 2013, 144). Mirbad, Irak’ta Arap kiiltiiriiniin sekil-
lenmesinin yani sira sehrin ekonomik hayatinda da olaganiistii bir rol oyna-
mistir. Medenilesen Yesrip gibi Islam &ncesi panayirlarin, hayvanlarmn bag-
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landig1 ve deve pazarmin oldugu bu yer gdgebe yasam sartlarinin mekanidir.
Zamanla Mirbad, Islam sonrasinda Islamilesmis ve hadis bilimcilerinin, Arap
dilbilimcilerin, sairlerin ve kiraat alimlerinin bulustuklar: bir kiiltiir merkezi
haline gelmistir. Boylece Mirbad, Massignon’un da isaret ettigi gibi, Arapla-
rin eski “Ukaz Panayir1” (Cahiliye doneminin en meshur panayir1. Detayli
bilgi i¢in bk. Azizova, 2013, 61-62) gelenegini devam ettirdikleri bir yer ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir (Can, 1991, 31; Ekinci, 2013, 144; Usluer, 2021,
224). Bu konumuyla Mirbad bir tiir Agora’dir.

Mirbad da ¢ars1 da yer almaktaydi (Ekinci, 2013, 144). Kurulusu sirasinda
Basra’ya gelenler arasinda ticaret yapmak i¢in gelen tliccarlar vardi. Sehrin
¢ole acilan kapisinda yer alan Mirbad pazar1 bu anlamda tiiccarlarin bir araya
geldigi yerdi ve ilk donemler sehre mal akiginin bir kismi1 dogrudan buradan
saglanmaktayd: (Usluer, 2021, 228). Basra’ya gelen ticaret kervanlarimin
yiikleme-bosaltma isleri de burada yapilmaktadir. Boylece Basra kisa zaman-
da geliserek 6nemli bir ticaret ve ilim merkezi olmustur (Can, 1991, 30, 31).

Basra’nin i¢ ulagimini saglayan yollar konusunda detayli bir bilgiye sahip
degiliz. Ancak sehrin en énemli caddesi, Mirbad’dan baslayip, camii ve da-
ri’l-imare’nin onlinden gegerek, limana kadar uzanan Sikketli’1-Mirbad’dir
(Mirbad Caddesi). Bu cadde, askeri sehir konumunda olan Basra i¢in siivari
ve develerin rahatca gegebilmesi adina oldukga genis yapilmistir (Can, 1991,
33). Mirbad’da, suyu Sattii’l-Arap’tan getirilmis bir havuz dahi mevcuttur.
Camii ve darii’l-imarenin olusturdugu meydana Sikketii’ 1-Mirbad’in diginda,
cevreden pek ¢ok cadde ve sokagin baglandigi anlagilmaktadir. Camiinin ku-
zeyinde bulunan Sikketli Semure (Beni Semure Sokag), Sikketii’l-Istafaniis
(Istafanus Sokag) ile glineydogusunda bulunan Sikketii’l-Kureys’in (Kureys
Sokagi) ya dogrudan sehir meydanina agildiklarini ya da bu meydana agilan
bir bagka yola baglandiklar1 diisiinlilmektedir. Hatta Sahra tarafindan yani
Medine’den Basra’ya gelen yolun da Mirbad’dan gegtigi olasidir (Can, 1991,
33, 34).

Basra Okulunun mensuplari, Mirbad’a gelen Bedevilerden kelimelerin
tespiti, gramer kaidelerin formiile edilmesinde ve diger alanlarda Basra Oku-
lunun ¢aligmalarina ciddi katki saglamislardir. Hatta burada siir yarismalari
yapilmaktaydi. Bedevilerin tarihsel gelenekleri ve yagam tarzlariyla ilgili bil-
gilerin buradan toplandig da ileri siiriilmektedir. Ornegin Cahiz (Cahiz, Basra
dogumlu Afro-Arap yazar ve bilim insanidir.) (61. 255/868) “El-Beyan” ese-
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rinin 6nemli bolimlerini buradan toplandigi kaydedilir. Cahiz, Kitdbii’l-Ha-
yevidninda iinli Arap sairi Ebu Nuvas el Hasan, Binel Haniel Hakem’in yaz1
aletlerini alarak sabahin erken saatlerinde Mirbad’a geldigini ve burada notlar
aldigini ifade eder. Ayn1 zamanda bu meydan sair Ferezdak’in da ugrak yeri
idi. Dilbilimciler de oray1 mesken edinir. Clinkii Mirbad basit bir ticari alis-
veris yerinden Gte, bir iletisim mekani ve sairlerle, gezgin ozanlarin eserlerini
seslendirmeye geldigi gercek bir kiiltlir noktasidir. Basrali filolog Ru’be (61.
145/762) Mirbad’da Bedevi Temim kabilesinin iiyelerinden olusan dinleyici
kitleleri dniinde siirlerini sdylemistir. Ferezdak ve Cerir b. Atiyye, orada ka-
bile reisi ve sairi Rai (61. 90?/709) gibi uzmanlarin hakemliginde, amansiz siir
atismalarina girmistir. Asma’i de (61. 213/828), garibii’l-lagat’1, Bedevilerin
kullandiklart “nadir ve anlami karanlik sozciikleri” aramak i¢in buraya ge-
lir. Oykiilerinden birinde, carsidaki bir gezintisini hocasina anlatirken gorii-
riiz onu: Bir giin, diye anlatir; “Ebll Amr bin el-Ala’y1 gérmeye gittim. Beni
goriince sordu: “Nerden geliyorsun” Asma’i Mirbad’dan diye cevap verdi.
“Goster bakalim neler getirdin” dedi. O zaman yazi tahtalarimin iizerine kay-
dettiklerimi ona okudum. Anlamini bilmedigi alt1 nadir sdzctik iizerinde bir
stire diisiindiikten sonra, bana «sen bir garip (az rastlanan ve anlami bilinme-
yen) kelime uzmani oldun, ey Asma» dedi.” (Ekinci, 2013, 145-146).

Mirbad’a gelenler sadece dilbilimciler degildir. Kentli nesir ve siir yazar-
lar1, Arap dili konusundaki ustaliklarini tamamlamak iizere oraya gelmekte-
dir. Asmai’nin ve onun baska devre arkadaslarinin 6grencisi olan Basra do-
gumlu meshur Cahiz, “dilin ariligini” bu bolgede yasayan ve o arilia sahip
olduklari varsayilanlarin agzindan 6grenmistir. Hatta Ibn Nedim’in Fihrist’in-
de Mirbad’a gidip gelen ve bilgi kaynagi islevi goren bazi Bedevilerin uzun
bir listesini verir. Bdylece meydan bir nevi okul gorevi listlenmistir (Ekinci,
2013, 146).

Mirbad ayn1 zamanda bir de tiyatro sahnesidir. Meydanda bazi geleneksel
oyunlarin sergilendigi, farkli kabilelerin veya Basrali gruplarin kavgalarinin
izlendigi bir sahneydi. Bazi kaynaklarda kan davalarinin barig akdinin dahi
burada yapildig1 gegmektedir. Ayrica Mirbad eglence alanidir. Burada insan-
lar1 eglendirmek i¢in yilanlarin oynatildigindan dahi bahsedilmektedir (Ekin-
ci, 2013, 145).

Basra, Miisliimanlar icin birer askeri iis, yeni fetihlerin tertip ve tanzim

edildigi birer istasyon vazifesi gérmekteydi. Fetih faaliyetlerini gergeklestire-
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cek ve yeni hedeflere yonelecek, ordularin toplandigi karargah/iis konumunda
olmasi, Basra meydanlarinin oldukca genis yapida tasarlanmasma olanak
saglamistir (Kogyigit, 2006, 246/273). Basra camiinin yaninda yer alan mey-
dan yani Rahbetu Beni Hasim (ed-Dehna) meydanina ise Utbe tarafindan,
vali konagi yaptirildi; ayni yerde hapishaneyle divan da yer almaktaydi (Bela-
zurd, 2013, 396). Siileyman b. Ali ise Rahbetu Beni Hasim meydanina bir
havuz kazdirdi (Belazuri, 2013, 425).

Ziyad kendi doneminde Basra camiini genigletmis ve camiinin uzantisi
olan meydana cakil taslar1 doktiirmiistiir. Bunun sebebi; insanlar namaz kilar-
larken, ellerini yerden kaldirdiklarinda tozlandigindan 6tiirii ellerini ¢irpiyor-
lard1. Bunun iizerine Ziyad sunlar soyledi: “Beni en ¢ok korkutan sey, gele-
cek gilinlerde, namazda ellerin ¢irpilmasinin insanlar tarafindan siinnet
zannedilmesidir.” Daha sonra camiyi biiyiittii; genisletti ve ¢akil taglarini ca-
miin sahanina doktiirdii. Boylece meydan ¢akil taslariyla kaplanmis oldu
(Belazuri, 2013, 314-315).

Baglangigta bu meydanin ¢evresinde ev yapimina izin verilmezken, daha
sonradan yakin mevkilerde baz1 meshur kisilere ait evlerin yer aldig1 goriil-
mektedir. Bunlar arasinda, el-Esved b. Seri‘et-Temimi, Ebd Musa el-Es‘arf,
el-Mugire b. Su‘be, Osman b. Ebi’l-‘As, Miicasi‘ b. el-Mes‘tid, Abdurrahman
b. Eb1 Bekre, Abdullah b. el-Mugaffil ve Enes b. Malik’i 6rnek verebiliriz
(Kogyigit, 2006, 253). Basra’nin ilk Abbasi valisi Stileyman b. Ali 781-786°da
(H.133-139) Mirbad’da bir konak yaptirmistt. Meshur yedi kiraat aliminden
tigtinciisii, dil bilimei ve Basra dil okulunun kurucusu Ebu Amr b. A’la’nin
(61.154/770) evi de Mirbad’in arkasinda yer almaktaydi (Ekinci, 2013, 144).
Siileyman b. Ali b. Abdillah b. el-Abbas, Miiminlerin Emiri EbG’l-Abbas’in
Basra valisi olunca, Adiyy’in yaptirdig1 duvarlar iizerine camurdan odalar
yaptirdi; daha sonra o, konag terk etti ve vali konagimi el-Mirbad’a nakletti
ve oraya yerlesti (Belazuri, 2013, 399).

Meydanlar ayn1 zamanda bayram ve torenlerde, halk ve yonetici tabaka
tarafindan kullanilmaktaydi. Ramazan ve Kurban, sehirde bulunan Miislii-
manlarin kutladiklari bayramlardi. Ramazan ay1 siiresince oruglarii tutan
Miisliimanlar iftara komsularini davet ettikleri gibi, yoneticiler de halk icin
iftar sofralar1 kurardi. Bu denli verilen biiyiik davetler ve yemeklerin yeri tabi
ki biitlin halki toplayabilme kapasitesi olan meydanlardi. Haccac b. Yasuf’un

bu sofralarda on bin kisiyi agirlayip, on ¢esit yemek ikram ettigine dair riva-
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yet bulunurken, bu durum yoneticilerin bu ige atfettigi 6nemi bize gostermek-
tedir (Usluer, 2021, 287). Nevriz’da seker ve faltizec, Mihrican’da ise elma
ikram edilip, yiiziik hediye edilmekteydi. Basra’da bulunan ve genis bir bolge
olarak ifade edilen Déru’l-Niruz (Nevriiz) denilen meydanda bu tiir kutlama-
lar gergeklestirilmekteydi (Usluer, 2021, 290).

Bu dénemde Basra’da hayata atilan adimi simgeleyen dogumdan sonra,
bir téren diizenlenmekte, bu esnada halka ve akrabalara ziyafet verilmektey-
di. Bu anlamda Eba Bekre, sehirde dogan ilk ¢ocuk olan oglu Abdurrahman
b. Ebl Bekre i¢in deve kestirip yaklasik {i¢ yiiz kisiye ikram etmisti. Dogum-
dan sonra gergeklesen sa¢ kesim toreni olan akikadan sonra da bu tiir bir ye-
mek ikrami verilmekteydi (Usluer,2021, 291). Miisliimanlar i¢in 6nemli olan
erkeklige atilan ilk adim diye nitelendirebilecegimiz siinnetler, burada téren-
sel bir sekilde kutlanirdi. “e/-a ’zar” denilen yemegin ikram edildigi bu téren-
lere kabile iligkileri nedeniyle akraba ve kabile mensuplart 6ncelikli olmakla
birlikte toplumun farkli kesimleri davet edilmekteydi. Baz1 yoneticiler ise
kendi ¢ocuklarimi siinnet ettikleri zaman biitiin halka ziyafet vermekteydi. Bu
ziyafetlere de ev sahipligini Basra’nin meydanlar1 yapardi (Usluer, 2021,
291).

Zamanla Basra’da meydan sayis1 artmis, ancak dzellik degistirmistir. On-
celerde sadece merkezde yer alan meydanlarin yerini kabileler tarafindan
olusturulan, cadde ve mahalle aralarinda bulunan daha kiiciik, sade yapilarda-
ki “kii¢lik meydanlar” olarak nitelendirebilecegimiz meydanlar ortaya ¢ikma-
ya baglamistir. Buna 6rnek olarak; Basra’da Rahbetu’l-Kassabin ve Rahbe-
tu’l-Mescid, Basra’da merkezdeki mescidin hemen yaninda yer alan Rahbetu
Beni Temimi gibi isimlendirilen bu alanlar sehir i¢indeki meydanlara tekabiil
etmektedir (Soylemez, 2001, 53; Demirci, 2003, 135).

Kiife

Hz. Omer devrinde Miisliimanlar tarafindan Irak bolgesinde insa edilen
Islam sehirlerinden ilki Basra, ikincisi ise Kiife’dir (Can, 1991, 29; Kogyigit,
2006, 249/273). Kife i¢in “Kiife Islam’in kubbesidir.” ifadesi kullanilir. Is-
lam alimlerince bir zaman gelecektir ki miimin kimse yalniz orada kalacaktir
veya gonlil oraya gitmeyi isteyecektir (Belazuri, 2013, 328). Sa’d b. Ebi Vak-
kas’m Kife’yi kurmadan 6nce sehrin Iranli mimarlar tarafindan planlanmis
oldugu goz 6niine alindiginda sehir izerindeki iran etkisi de kagimilmaz ol-
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mustur (Soylemez, 2001, s.54).

Kife, Hz. Ali doneminde (H.36-41/M.656-661) ve Abbasi iktidarinin ilk
yillarinda, kisa bir siire Islam devletine baskentlik yapmus, Islam’in siyasi,
kiiltiirel tarihinde ¢ok 6nemli bir yer edinmistir (Can, 1991, 38). Kafe’ nin ti-
caret yolu lizerinde bulunmasi ve ¢evresinde yer alan zengin tarim arazileri
nedeniyle cografi konumunu olduk¢a ehemmiyetli kilmaktadir (Kogyigit,
2006, 172). Boylece Kife, Basra’yla birlikte Miisliimanlar i¢in birer askeri
iis, yeni fetihlerin tertip ve tanzim edildigi birer istasyon vazifesi gormiistiir
(Kogyigit, 2006, 273).

Sehir plan1 yapilmadan 6nce, bu konuda tecriibeli olan sahislarin goriis-
lerine bagvurulmus, Halife tarafindan sehrin planlanmasi i¢in gorev basina
Ebl’l-Heyyac el-Esedi getirilmistir. Kaynaklarda, ayrica EbG’l-Heyyéc el-E-
sedi’nin yaninda bu vazifeyle gorevlendirilen kisi es-Saib b. el-Ekra‘es-Se-
kafi idi. Kafe’de ilk insa edilen bina, Basra ile benzerlik gostermekte ve seh-
rin ortasinda meydan, Mescidu’l-Cami ve vali i¢in insa edilen Darii’l-imare
olusturmaktaydr (Barthold, 2012, 52; Soylemez, 2015, 11; Kogyigit, 2006,
281).

Sehir meydani, daribl-imarenin batisinda, caminin de gilineybat1 tarafin-
da yer almaktaydi. Kaynaklarda, darii>l-imarenin meydana bakan tarafinda,
yerden biraz yiikseltilmis bir mastabadan (platform) s6z edilmektedir (Can,
1991, 39). Daru’l-imare’den batiya dogru uzanan meydanin ismi “er-Rahbe”-
dir (Kogyigit, 2006, 282). Meydanlar, felsefi boyutunda oldugu gibi kentsel
tasarim boyutunda da insana verdigi dnem nedeniyle kentin ana unsuru haline
gelmistir (Ekinci, 2018, 82).

Islam sehirciligindeki meydanlar islevsel olarak ayrilir. Islam’da meydan,
temelinde ticari bir alan degildir. Oysa Grek, Roma ve Fars sehirlerinde Ago-
ralar biiyiik 6lgiide ticaretin yapildigi mekanlardir (Ekinci, 2018, 81). Islam
sehirciliginde meydanlarda ticaret yapilmaz, ticaret i¢in ayri mekanlar olan
pazarlar yer alirdi. Meydanlar sadece sehirlerin maddi konforunu saglamaz,
onlar manevi degerlerin sergilendigi merkezlerdi. Toplum burada sosyallesir
bir araya gelirdi. Her meydana genislik, tertip ve tezyinden 6nce bir kullanim
amact hakim olmasi gerekir. Bir amaci olmayan meydan, tag yigiindan, is-
levsiz bir alandan baska bir sey degildir (Soylemez, 2001, 54; Ekinci, 2018,
82).



Erken Islam Sehirlerinde Meydan | 315

Islam sehirlerinin tamaminda meydanla diger unsurlarm biitiinliigiinii bul-
mak miimkiindiir. Kiiferde sahn veya rahbe denilen meydanlar sehir biitiinlii-
giinii saglamaktaydi (Ekinci, 2018, 83). Hz. Ali’nin evinin meydanda olma-
sindan 6tiirii bu bolge zaman zaman onun adiyla anilmaktaydi. Kife, askeri
sehir oldugu i¢in ordunun toplanmasi, rahat hareket edilebilmesi adina cadde
ve sokaklar1 gibi meydanlar da biiyiik dl¢iilerde yapilmistir. Kife meydani,
savaga gidilecegi zaman ordunun toplandigi, ganimetlerin paylastirildigi, as-
keri torenlerin yapildig1 bir mekan olmasinin yani sira, dzellikle cuma nama-
zina sehrin uzak mahallelerinden gelen Miisliimanlarin geldiklerinde binekle-
rini bagladiklar1 bir alan olarak kullanilmaktaydi (S6ylemez, 2001, 54/55/70;
Kogyigit, 2006, 311).

Dairesel bir sehir olarak tasarlanan Kife’nin meydanina, sehirdeki biitiin
ana caddeler agilmaktaydi. Kiife Camisi’nin oldugu yerden baslayarak kabi-
lelere gore ayrilan mahallelere kadar bes ayr1 yol uzanmaktaydi. Bu yollardan
bes tanesi caminin kuzeyinde, dordii caminin kible tarafinda, tigii batisinda ve
ticii de dogusunda yer almaktaydi. Meydanlar da mezarliklar gibi kabilelerin
veya reislerinin ismiyle anilmaktaydi. Bunlardan bazilar1 Useyr Meydani,
Beni Yeskura Meydani ve Beni Mir Meydani idi (Soylemez, 2001, 65; Badur,
2017, 60-61).

Basra’nin Mirbad’1 gibi, Kife’nin de Kunnasa’st vardi. Kunnésa, deve
kervanlarinin yiik indirme bindirme yeriydi. Go¢ebeler ve kervanlar igin bir
tiir kamp yeri idi. Kentlilerle gocebeler arasinda bir aligveris mekani olan bu
yerlesim alani, Basra’nin Mirbad’1 gibi, ama daha kiiciik bir dlgekte bedevi
siirinin merkezlerinden biri haline gelmisti (Ekinci, 2013, 146). Kife, islam
diinyasinda olusan diisiince ekollerinin, tasavvufun, Islami ilim ve kiiltiiriin
merkezi olmustur. Kife ekolii, bagvuru kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Hadis ol-
makla birlikte bunlarin muhteva ve delaletlerini dikkate alarak yeni karsilasi-
lan meselelere cevap arayan, dolayisiyla rey ve kiyas gibi akli muhakeme
metotlarina bagvuran diisiince sitemidir. Clinkii Kiife, farkli unsurlarin bulun-
dugu sosyal, kiiltiirel ve ilmi yasantistyla her daim farkli sorunlar {ireten bir
merkezdi. Bu ylizden ehl-i hadisin ¢éziim sistemine gore yeni ve farkli olan
bu diisiince tarzi, Medine’den sonra ikinci bir ilim merkezi olan Kife’de or-
taya ¢ikmigtir (Badur, 2016, 129/152).

Kife, ayn1 zamanda {Im1 tartismalarin da yapildig1 bir kiiltiir merkezi ha-

line gelmistir. Sairlerin en giizel siirlerini halka sunduklari, sarkicilarin en
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giizel caligmalarini tanittiklari yer olmalari bakimindan Ukéz geleneginin bir
devami oldugu da goriilmektedir (Badur, 2017, 7/60). Boylelikle Kife, de-
mografik yapisi ve ekonomik hareketliligiyle bir ilim ve kiiltiir merkezi oldu-
gunu Ebu Hanife gibi yiizlerce ilim adami yetistirerek ispat etmistir. Kife,
kisa siirede Islam diinyasmin en 6nemli ilim, siyaset ve savas merkezlerinden
biri olmustur. Ilim alaninda kazanmus olduklar1 sdhret 11. asra kadar devam
etmistir (Badur, 2016, 135/137/158).

el-Mugire, Kife camiini genisletmis ve diizeltmistir. Sonrasinda Kife ca-
mii ve meydanina Basra’da oldugu gibi ¢akil taglar1 doktiiriilmiistiir. Boylece
meydan ¢akil taslariyla kaplanmis ve Miisliimanlarin rahat ibadet edebilmesi
saglanirken bir yandan da meydan daha diizgiin bir hal almisti (Belazurd,
2013, 314).

Baslangicta Kiife’de niifus artisindan sonra dahi meydan, Hz. Omer’in
zamaninda oldugu gibi kalmis, mescit, darii’l-imare ve pazardan bagka her-
hangi bir bina insa edilmemisti (Kogyigit, 2006, 302). Ancak zamanla mey-
danda yapilasmaya gidilmistir. Kife meydaninda ilk kez vali vekili Amr b.
Hureys el-Mahz(mi, bir bina yaptirmistir. Amr b. Huveyris’in evi ayni za-
manda ipek ticareti i¢in kullanilmigtir. Daha sonralart memurlar da merkeze
evler yaptilar ve bdylece sehrin bos yerlerinin ve meydanlarinin daralmasina
sebep olmuslardir. Bunlardan bazilarii zikretmek gerekirse; Velid b. Ukbe,
Ebl( Musa el-Esari, Ibn Mesud’dur. Ayrica Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Seka-
fi’nin, Kife’ye hakim oldugu dénemde burada ev yaptirdigi bilinmektedir
(Belazuri, 2013, 314-315; Soylemez, 2001, 55).

Sehrin temizliginden genellikle halk sorumluyken, temizligini devletin
iistlendigi yerler de mevcuttur. Kife’de kamu hizmetleriyle ilgili kokli uygu-
lamalar1 ortaya koyan, Ziyad b. Ebihi>dir. Ziyad déneminde baslatilan uygu-
lamanin sehir temizligi sorununu 6nemli dl¢lide hallettigi diigiiniilmektedir.
Belaziiri, temizliginin yapilmasindan vatandaslarin sorumlu olduklar1 cadde
ve sokaklar disinda, ana bulvarlar ve meydanin devlet tarafindan temizletil-
digini, bu isin, yine Ziyad doneminde, kdlelere verildigini, kdlelerin ihtiyag-
larinin devlet tarafindan karsilandigini aktarmaktadir. Bu dénemde baglayan
ve daha sonraki donemlerde siirdiiriildiigii anlasilan bir bagka uygulama olan
meydana binek veya diger hayvanlarin sokulmasinin yasaklanmasi, buralarin
stirekli temiz tutulmasini saglamistir. Kiife nin i¢ giivenliginden sorumlu olan

Surta Teskilati ise merkezin ve meydanlarin giivenligini, kontroliinii sagla-
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maktaydi (Soylemez, 2001, 91/206).

Miislimanlarin Kife meydaninda diizenledikleri bayram eglencelerine
gelince; Kifelilerin bayramlari son derece renkli gecer, bayramlarda 6zel eg-
lenceler diizenlenirdi. Oyunlar oynanir, def ¢alinip sarkilar séylenirdi. Mih-
rican bayraminda ise Mihrican alani yani bu bayram icin olusturulan kiigiik
meydanda biiyiik festivaller diizenlenir, pazar kurulur ve halk eglenirdi (S6y-
lemez, 2001, 320/326).

Miislimanlarda ¢ocuk dogduktan yedi giin sonra kurban kesilir ve adina
velime denilen bir yemek hazirlanarak gelen konuklara ikram edilirdi. Bu
durum vali veya zengin kabile reislerinde ise meydanda ger¢eklesmekteydi.
Meydanda diizenlenen siinnet torenlerine gelince, ¢ocuk belli bir yasa gelince
stinnet ettirilirdi. Kafeliler bireysel olarak ¢ocuklarini siinnet ettirmek yerine
toplu bir sekilde siinnet ettirmeyi tercih etmekteydi. Bunun sebeplerinden ilki
zengin olanlarin fakir ve yetim olan ¢ocuklar1 da siinnet ettirmeleriyken, ikin-
cisi dar gelirli ailelerin bir araya gelerek masraflar1 bolisme yoluna gitmesiy-
di. Meydanda halka el-a’zdr denilen stinnet yemegi verilirdi (Soylemez,
2001, 328).

Fustat

Fustat sehri Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Misir bdlgesinin i¢inden ge-
¢en Nil nehrinin dogusunda bolgenin fatihi Amr b. As tarafindan H.21 veya
22/M.641-642 yillarinda kurulmustu (Kogyigit, 2006, 314). Sehir, Babylone
veya Babalyun diye bilinen, eski bir Grek-Kipti yerlesim merkezinin yanina
inga edilmistir (Can, 1991, 42). ‘Amr’in Fustat’a yerlesme iznini Halife
Omer’den aldiktan sonra ilk kez ¢adirmi kurdugu, sehrin merkezi Cuma mes-
cidini ve vali konagini insa ettigi yer, Kasru’s-Sem‘ad1 ile bilinen kalenin
yakmidir (Kogyigit, 2006, 318).

Daha Once belirttigimiz Basra ve Kife gibi Fustat da belirli bir plana gore
kurulmamis, bir ordugahin zamanla daimi bir yerlesim merkezine doniisme-
siyle meydana gelmistir. Sehrin insasinda, malzeme bakimindan, bolgede
mevcut eski sehir harabelerinden istifade edilmistir (Can, 1991, 42). Fustat’ta
da ilk dnce Merkezi Cami ve Daru’l- Imare’nin insa edilmis ve sehir bu iki
¢ekirdek bina etrafinda sekillenmistir (Can, 1991, 43; Kogyigit, 2006, 365).
Boylece Fustat sehrinin merkezini, ‘Amr Camii olusturuyordu (Kogyigit,
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2006, 367-368).

Fustat’in meydani konusunda kaynaklarda bilgiler olduk¢a az ve yetersiz-
dir. Ancak o da kendisinden 6nce insa edilmis olan Erken Islam Sehirlerinde-
ki meydan 6zelliklerini mutlaka tagimaktaydi. Fustat meydani, camii ekseni
etrafinda yer almaktaydi ve biiyiik, miithim olan biitiin yol ve caddeler i¢in bir
merkez noktasi halindeydi. Bu sebeple hepsi bu meydana baglanmaktaydi
(Can, 1991, 44). Ayrica Fustat’in carsilart meydanin etrafinda toplanmis vazi-
yette bulunmaktadir (Can, 1991, 45).

Sehirde, meydan veya sokak i¢inde, herkesin kullanimina a¢ik umumi su
kuyular1 bulunmaktaydi. Sehirde ayrica, diger cagdas Islam sehirlerinde pek
rastlayamadigimiz kanalizasyon sebekesi dahi mevcuttur (Can, 1991, 46). Bir
ordugah sehir olan Fustat’in meydani i¢ ve dis giivenlik, ordunun savasa ha-
zirhig1 ve savasa ¢ikist gibi hususlar géz oniinde bulundurulmasi sebebiyle
oldukga genisti (Kogyigit, 2006, 366).

Onceleri meydan ve gevresine sahis yerlesimlerine izin verilmezken son-
radan ‘Amr b. el-‘As Camii’nin ve meydanin gevresinde sadece valilerinin
degil, aym1 zamanda sehrin 6nemli kisilerinin ikamet etigi goriilmektedir
(Kogyigit, 2006, 372).

Sonu¢

Sehirlerin merkezi bolgesinde her zaman biiyiik veya kii¢lik bir meydan
yer alirdi. Ancak ilk ve en gorkemlileri, ekseriyetle sehir merkezinde yer
almis bulunan meydanlardi. Sehirlerin en 6nemli caddesi her daim bu mey-

danlara acilir ve sehir her agidan bir noktada bu merkeze baglanirdi.

Islam sehirciligindeki meydanlar Avrupa’dan islevsel olarak ayrilird. Is-
lam’da meydan, temelinde ticari bir alan bulunan bir konumda degildi. Erken
Islam Sehirlerinden; Basra, Kiife ve Fustat meydanlari, 6ncelikle Miisliiman-
lar icin birer askeri iis, fetihlerin tertip ve tanzim edildigi genis alan niteli-
gindeydi. Hatta Hadis bilimcilerinin, Arap dilbilimcilerin, sairlerin ve kiraat
alimlerinin bulustuklar1 bir kiiltiir merkezi gorevi gormekteydi. Meydanlar
sadece bu islevle kalmayarak ayni zamanda hem birer tiyatro sahnesi hem de
bayram ve torenlerin kutlandig1 merkezi ¢ok yonlil eglence alanlariydi. Boy-
lece halk ve yonetici tabaka tarafindan da kullanilmaktaydi. Verilen biiyiik
davetler ve yemeklerin yeri biitiin halki toplayabilme kapasitesi bulunan bu
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meydanlardi.

Anlagilacag lizere meydanlarin sadece tek bir kullanim alani yoktu. Seh-
rin gerekliligi neyse, iginde bulundugu sartlar ¢ergevesinde o meydanlarda
¢oziimlenmekteydi. Islam uygarliginda camii ve meydan en énemli kamusal
alanlardi. Béylece meydanlarin toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik faa-
liyetleri de i¢ine alarak bireyin ve toplumun hayatini etkileyen en merkezi
yapilar oldugu goriilmektedir.
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Ibn Haldun’a Gore Sehir Hayatinin
Dini Ve Ahlaki Yagam Tarzina Etkisi

Fatih KATINC!

Ozet

Bu ¢alismada Ibn Haldun’un sehir hayatinin dini hayata olan etkisi, sekii-
lerlesme baglaminda ele alinmistir. Sosyoloji biliminin 19. Yiizyilda kurul-
masindan bes asir 6nce sosyolojik degerlendirmeleri ile giinlimiizde daha ¢ok
dikkat cekmeye baslayan ibn Haldun’un, 6zellikle Din Sosyolojisinde énem-
li bir konu olarak yerini korumaya devam eden sekiilerlesmeye dair 6nemli
tespitlerde bulundugu goriilmektedir. Klasik sekiilerlesme teorisine gore, se-
kiilerlesmenin ii¢c 6nemli dinamigi vardir. Bunlar; sehirlesme, rasyonellesme
ve ekonomik gelismedir. Ibn Haldun, i¢inde yasadigi dénemin ve igerisinde
yasadig1 toplumun toplumsal 6zelliklerine bakarak sehirlesme olgusu ile ilgili
onemli sosyolojik degerlendirmelerde bulunur. Ibn Haldun, sehirlesen top-
lumlarin zaman igerisinde dini yagam tarzlarinda 6nemli degisimler ge¢irdigi-
ni ifade eder. Ibn Haldun, toplumlar1 “Bedevi” ve “Hadari” seklinde iki kate-
goriye ayirir. Ona gore bedevi olan toplumlar, geleneksel bir yapida ve dogal
bir dini yasam tarzina sahipler. Ancak yapist geregi medenilesmek isteyen
insanoglunun hadari bir yasantiya gegerek, yani sehirleserek bu yagantisindan
kopar ve onceki dogal dini yagantisindan farklilagir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerlesme, Schirlesme, Bedevilik, Hadarilik,
Rasyonellesme, Yagsam Tarzi

1 Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Sos-
yolojisi Bilim Dali Dr. Ogrencisi.
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Abstract

In this study, Ibn Khaldun’s impact of city life on religious life is discussed
in the context of secularization. It is seen that Ibn Khaldun, who started to
attract more attention today with his sociological evaluations five centuries
before the science of sociology was established in the 19th century, made
important determinations about secularization, which continues to maintain
its place as an important issue especially in the Sociology of Religion. Ac-
cording to classical secularization theory, secularization has three important
dynamics. These; urbanization, rationalization and economic development.
Ibn Khaldun makes important sociological evaluations about the phenome-
non of urbanization by looking at the social characteristics of the period he
lived in and the society he lived in. Ibn Khaldun states that urbanizing socie-
ties have undergone significant changes in their religious lifestyles over time.
Ibn Khaldun divides societies into two categories: “Bedouin” and “Hadari”.
According to him, Bedouin societies have a traditional structure and a natural
religious lifestyle. However, human beings, who want to become civilized
due to their structure, break away from this life by moving to a normal life,
that is, by urbanizing, and differ from their previous natural religious life.

Keywords: Secularization, Urbanization, Bedouinism, Hadariism, Ratio-
nalization, Lifestyle

Giris

Sosyolojinin bagimsiz bir bilim dal1 olarak kurulmasindan yiizyillar 6nce
sosyolojinin Miisliiman 6nciillerinden olan Ibn Haldun, sehir hayatinin dini
yasam tarzi lizerindeki etkisini bedevi/hadari toplumsal tipolojisi baglaminda
ele alip incelemistir. Ortaya ¢iktig1 toplumsal baglam itibariyle Bat1 toplumla-
rinin toplumsal yasam deneyimini temel alan sosyoloji, sekiilerlesme tanimi-
n1 da Bat1 toplumlarin toplumsal deneyiminden yola ¢ikarak yaptigindan Bati
merkezli bir sekiilerlesme tezini ortaya koymaktadir. Miisliiman toplumlarin
tarihsel siire¢ icerisinde ve modern donemde dini deneyimleme bi¢imi Bati
merkezli sekiilerlesme tezi kapsaminda degerlendirildiginde, degerlendirme-
nin eksik oldugu goriilmektedir. Nitekim giintimiizde sekiilerlesme teorisinin
Sosyolojide ve 6zellikle Din Sosyolojisinde tartisilmaya devam ediliyor ol-
masi bu durumu teyit eder mahiyettedir. Miisliiman toplumlarin yasam dene-
yimi diger toplumlar gibi sui generis oldugundan sehirlesme ile dini ve ahlaki
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yasama bi¢imi arasindaki etkilesimi de farklilik arz etmektedir. Bu bildiri,
Miisliiman toplumlarin sehirlesme deneyimi ile dini ve ahlaki yasam tarzi
arasindaki etkilesimini ele alan ibn Haldun’un bu konudaki degerlendirme-
lerini ele almaktadir. igeriden bir bakisla sosyolojik degerlendirmeler yapan
Ibn Haldun’un bu konudaki degerlendirmeleri klasik sekiilerlesme teorisin-
den farkli oldugu goriilmektedir. Amag, ibn Haldun’un bakisiyla giiniimiiz
Miisliimanlarin sehirlesmeleriyle dini ve ahlaki degisimleri arasindaki etkile-
simi yorumlamaktir.

1. Yontem

Aragtirmanin temel problemi olarak, sekiilerlesme teorisi kapsaminda se-
hirlesmenin ve sehir hayatmin dini yasam tarzina etkisini Ibn Haldun’un ba-
kis agisiyla degerlendirmektir. Bu baglamda klasik donem ve modern donem
sosyologlarinin klasik sosyolojide koklerini alan sekiilerlesme teorisi ile ilgili
degerlendirmeleri ele alinacaktir. Sekiilerlesme konusunun sosyologlarca ele
alinma bic¢imleri ile ilgili kisa bir degerlendirmesi yapildiktan sonra arastir-
manin temel iddiasini olusturan ibn Haldun’a gére toplumlarin yasam tarzi-
nin onlarin dini ve ahlaki yapisina etkisinin ele alindig1 boliime gegilecektir.

Karsilastirmali bir yontemle ele aldigimiz bu ¢alismada, arastirma yonte-
mi olarak sosyal tarihi aragtirma ve icerik analizi tercih edilmistir. Arastirma
icin Oncelikle konunun sosyolojide ele alinma sekline bakilmis ve ardindan
Ibn Haldun’un degerlendirmeleri incelenmistir. Bdylece ¢alismanin konusu-
nu teskil eden konunun sosyolojide ve Bati’da ele alinma bigimi ile kiyaslama
imkani bulunmustur. Agiklayici bir bakisla elde edilen bulgular karsilastirma
yontemi ile degerlendirilmistir.

2. Sekiilerlesme

Sekiilerlesme dinin toplumsal, érgiitsel ve bireysel diizeyde 6nemini yitir-
mesi veya dneminin azalmasi olarak tarif edilir (Demirezen, 2021, 28). Dinin
toplumsal diizeyde anlamini yitirmesi, makro diizeyde dinin toplumsal olarak
toplumu etkileme giicliniin ve toplumsal diizenlemede etkisini yitirmesi ola-
rak disiiniiliirken; orgiitsel anlamda dinin mezo diizeyde toplumsal kurum-
larda, devlet teskilatlanmasinda ve biirokratik diizlemde etkisini kaybetmesi
kastedilmektedir. Dinin bireysel anlamda mikro diizeyde inang ve ibadetler
konusunda anlam ve 6nemini kaybetmesi olarak anlagilmaktadir.
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Sosyolojide sekiilerlesme olgusu sosyolojinin kurulusundan bu yana siire-
gelen bir tartisma konusudur. Karl Marx, Auguste Comte, Emile Durkheim ve
Max Weber gibi sosyolojinin ilk kuruculart modern toplumda dinin konumu-
nu ele alarak sekiilerlesme olgusunu incelemislerdir. Marx, ilerleme nosyonu
kapsaminda dinin ileride yok olacagini 6n goriirken (Ritzer - Stephisky, 2013,
70); Comte, yine ilerleme bakis agisini yansittigi ti¢ hal kanununda toplum-
larin teolojik donemden pozitivist doneme dogru bir gelisme ¢izgisini sey-
rederek dinin toplumda oynadig1 roliin yerine bilimin alacagini diigiinmek-
tedir (Gilinay, 2008, 139). Durkheim, dinin form degistirecegini 6n goriirken
(Durkheim, 2018, 12); Weber, modern toplumlarda dinin gili¢ kaybedecegini
diistinmektedir (Weber, 2014, 365).

Marx’a gore, din Kkitlelerin afyonu olup proletaryanin sefaletine karsi
gelistirdigi yanlis bir cevaptir (Demirezen, 2021, 102). Dini bir yanilsama
olarak goren Marx, dini yabancilagsmanin sosyal kaynagi olarak gérmektedir
(Ritzer - Stephisky, 2013, 70). Teorisini kapitalizm iizerine gelistiren Marx,
modernlesmenin bir iiriinii olarak kapitalizmin neden oldugu yabancilagma-
nin dort 6zelliginden bahseder. Isciler, iiriiniine kapitalistlerce el konulup
kendi denetiminden ¢ikmasi nedeniyle emeginin {irliniine, digsal zorunluluk-
lardan dolay1 i¢sel bir tatmin olmaksizin yaptigi isinden dolay1 {iretim eyle-
mine, insani vasiflardan kendini mahrum biraktig1 i¢in insani 6ziine ve insani
iligkileri pazar iligkisine doniistiirdiigii icin isciler birbirine yabancilagmistir
(Kurt, 2018, 47).

Kapitalizmin sehirlerde ortaya ¢giktigini sdyleyen Marx’a gore din, kapita-
lizmin ortaya cikardig: {ist yapinin bir sorunu olarak belirmektedir. Ona gére
din ya kendini bulamamis ya da kendini kaybetmis insanin 6zsel farkindali-
gidir. Marx, dinsel sikintiy1 hem gercek sikintinin bir tezahiirii hem de gercek
sikintrya karst bir protesto olarak goriir. Kendi ifadesiyle;

Din bastirilmig yaratigin derinden soluklanisi, kalpsiz bir diin-
yanin kalbi, ruhsuz diinyanin ruhudur. O halklarin afyonudur.
Halkin ger¢ek mutlulugu i¢in halkin aldatict mutlulugu olarak
dinin yok edilmesi gerekir (Kurt, 2018, 48).

Dini iist yapmin bir pargast olarak géren Marx’a gore din, ezilen ve so-
miiriilen sinifin teselli bulmak i¢in icat ettigi bir telafi mekanizmasidir. Do-
laysiyla alt yapidaki sorunlardan neset eden iliskilerin ortaya ¢ikardigi dinin,
altyapidaki carpikliklarin ve geligkilerin ortadan kalkmasiyla ortadan kalka-
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cagin disiindir.

Comte, insanlarin gelisiminin ve toplumsal ilerlemenin evrimsel bir ba-
kisla ii¢ asamada gerceklesecegini diisiiniir. Bunlar sirasiyla teolojik, meta-
fizik ve pozitivist asamalardir (Kurt, 2018, 53). Ona gore teolojik donemde
insanlar evrendeki olaylar1 bilgi yetersizliklerinden 6tiirli dogaiistii varliklarin
ya da tanrilarin isi olarak aciklarlar. Metafizik donemde tanrisal belirlenim
yerine tabiat gligleri, cevher, 6zgiirliikk ve esitlik gibi mahiyeti belli olmayan
soyut manevi giiclerle aciklanmaya calisildig: goriiliir. Pozitivist donemde ise
ristiinii ispatlayan bireyler ve toplumlar olgusal ve bilimsel diisiinerek goz-
lem ve deney yoluyla rasyonel somut gergekliklerle olgulari agiklama yoluna
giderler (Glinay, 2008, 139). Bilimsel ilerlemenin neden oldugu sehirlerde
bireylerin rasyonel hareket ettigini diisiinen Comt’a gore, pozitivist agamada
din anlam ve 6nemini kaybedecektir (Aron, 2010, 86).

Durkheim’e gore din, kutsalla profanin birbirinden ayrildigi yasaklan-
mig seylerle ilgili inanglar ve amellerden olusan bir sistemdir. Bu inanglar ve
ameller kendine inanan insanlari kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi
bir toplum halinde bir araya getirir (Durkheim, 2018, 50). Durkheim, din tani-
minda da goriilecegi lizere kutsal ile profan olani, yani dini ile diinyevi olan1
birbirinden ayirir.

Toplumsal her olayin sebebini yine toplumda arayan Durkheim, toplumsal
bir olgu olarak gordiigii dini agkin bir varlik inanci yerine gruba ait kolektif
degerlerin bir tezahiirii olarak gérmektedir. Dini biiyliden ayiran Durkheim’e
gore biiyii bireysel oldugu halde din toplumsal bir realitedir. Dinin kaynagimi
toplumda arayan Durkheim, dinin ilk kaynagini totemcilikte bulur. Ona gore
totemcilikte insanlar farkina varmadan toplumlarina tapinirlar. Avustralyali
klanlar lizerinde yaptig1 arastirmalarla totemciligi dinin ilk bi¢imi olarak go-
rir (Demirezen, 2021, 105).

Klan, totem tizerinde birlik kuran kii¢lik gruplardir. Totem, klan1 temsil et-
mektedir. Totemler bir bitki veya hayvan olabilir. Kurt, gliniimiizde bazi Arap
kabilelerinde varligini siirdiiren Beni Kilab (Kopek Ogullari) ve Beni Sa’leb
(Tilki Ogullar1) gibi isimlerle Orta Asya’da baz1 boylarin Sagallar (Cakallar),
Tilki, Gancik ve Gagsal (Gelincik) vb. isimlerle kendilerini isimlendirmeleri-
nin temelinde bu inancin yattigini soyler (Kurt, 2018, 56). Seriati, Hinduizm
inancindaki kutsal inek anlayisinin temelinde de totemin oldugunu diistiniir
(Seriati, 2001, 73).
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Totemler sembolik oldugundan totemlerin kendilerinde herhangi bir gii¢
olmayip klanin toteme yiikledigi anlam ile gii¢ kazanmaktadir. Totem, klanm
temsil ettiginden kutsallik kazanmaktadir. Bundan dolay1 totemlerin resmetti-
&i nesneler de kutsallik kazanmakta ve dokunulmasi veya yenmesi yasaklan-
mis olmaktadir. Totemler ve totemlerle iligkili nesneler disindakiler ise profan
kalmaktadir.

Durkheim’e gore toplumsal cosku, dini duygularin ve kutsalin ortaya
citkmasini sagladig: i¢in dini duygunun kaynagimi da toplumun kendisidir.
Kollektif bilinci bireysel bilingten ayiran Durkheim’e gore kollektif biling
kaynagini toplumsal duygu ve inangtan alir. Ona goére grup olarak yapilan
ayinler, ritiieller ve tdrenler bireylerde ortak bir bilincin olugmasina ve sosyal
uygulamalarin kutsallik kazanmasina yol acarak toplumsal coskunun yiiksel-
mesine ve bireyin kendini asarak vecd durumuna gecip olaganiistli duygulari
deneyimlemesine vesile olur (Slattery, 2015, 115).

Durkheim toplumsal farklilagma baglaminda mekanik toplum ve organik
toplum olmak iizere iki toplumsal tipolojiyi ortaya koyar (Kurt, 2018, 202).
Ona gore mekanik toplum, birgok yonden birbirine benzeyen insanlardan olu-
san uyumun, dayanigmanin, ortak inang, deger ve normlarin yiiksek oldugu
kollektif bilincin ve dolaysiyla dinin biiylik 6neme sahip oldugu geleneksel
toplumlardir. Organik toplum ise toplumsal is boliimiiniin gelistigi, benzer-
likten ziyade farkliliklarin 6ne ¢iktig1, bireysellesmenin, uzmanlagmanin ve
pragmatik degerlerin daha ¢ok 6nem arz ettigi modern toplumlardir. Moder-
nlesen her toplumun mekanik yapidan organik yapiya gececegini ve kollektif
bilincin zayiflamastyla dinin modern toplumlarda 6nemini kaybedecegini dii-
stinmektedir (Slattery, 2015, 115).

Weber ise dini, rasyonellesme ve biiyiisii bozulan diinya kavramlari bag-
laminda ele alir. Usguluk veya akilcilik olarak terciime edilen rasyonelles-
me, olgusal diisiinmeyi ifade etmektedir. Weber ¢esitli rasyonellik bigimlerini
ortaya koymakla beraber 6zellikle {izerinde durdugu bigimsel rasyonelliktir.
Evrensel olarak gecerli kurallar, yasalar ve diizenlemelerin gegerli olacagi
rasyonellesmenin gerceklesmesiyle hesaplanabilirligin, verimliligin, 6ngo-
rilebilirligin ve denetimin hakim olacagi diinyanin biiyiislinlin bozulacagini
Ongoriir (Ritzer - Stephisky, 2013, 136). Boylece gizemden arinmis diinyada
dinin giderek 6nemini kaybedecegini ve marjinallesecegini diisiiniir.

Klasik sosyolojide koklerini alan gliniimiiz sekiilerlesme kuramlarina gore
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din, modern diinyada yukarida belirtilen ti¢ boyutta gerceklesecektir. Peter
Berger ve Thomas Luckmann’a gére modernite dinin egemenligini sorgula-
yarak ve alternatif anlam diinyalarini sunarak ¢cogulculugun ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamig ve boylece insanlarin makul ortak anlam diinyalarini parca-
lamistir (Berger - Luckmann, 2016, 43). Insanlarin ortak anlam diinyalarini
olusturan olgu, din oldugundan ¢ogulculugun egemen olacagi modern diinya-
da din giderek 6nemini kaybedecektir.

Berger ve Luckmann gibi Wilson ve Bruce da bilimsel ve teknolojik iler-
lemeye paralel olarak dinin geleneksel baglarini yitirecegini dngoriiyorlardi.
Kendini inangl sayan bireylerin bile dini ritliellerini yerine getirmedeki ve
mabetlere gitmedeki oranlarinin diisligiinii, kurumsal dinlerin zayiflamasini
ve dini ¢ogulculugun artmasini dayanak gostererek modern toplumlarin git-
tikce sekiilerlestigini diisiindiiler (Bruce - Wilson, 2017, 7).

Mark Chaves, modern ¢agda dini otoritenin etki derecesinin {i¢ boyutta
azalacagim diisiiniir (Chaves, 1994, 749). Ilki toplumsal kurumlar arasinda
dinin diger kurumlar karsisinda gerilemesi ve dini kurumun toplumsal alan-
daki 6neminin azalmasidir. Ornegin laiklik, politik alanda dini otoritenin giig
kaybetmesidir. Tkincisi organizasyonel alanda dini otoritenin azalmasi ve se-
kiiler organizasyonlarin giiclenmesidir. Ornegin geleneksel toplumlarda dini
hayir kurumlar gii¢lii iken glinlimiizde insan haklar1 dernegi ve kadin haklar
dernegi gibi sekiiler organizasyonlar gii¢ kazanmistir. Ugiinciisii ise bireysel
olarak dini inan¢ ve pratiklerin insanlarin giindelik hayatinda yer almamasi
olarak sayilir.

Chaves’e benzer bir teori gelistiren Charles Taylor da sekiilerizmin ii¢
boyutundan bahseder. Ona gore din; ekonomi, siyaset ve aile gibi diger top-
lumsal kurumlardan ¢ekilmistir. Bireysel bazda anlamini yitirmeye baglayan
dinin ortaya ¢iktig1 veya ¢ikamadigi toplumsal ve kiiltiirel sartlar analiz eder
(Taylor, 2014, 4). Ona gore herhangi bir tanr1 inanci olmayanin neredeyse
miimkiin olmadigi geleneksel bir toplumdan inancin en sofular i¢in bile insani
seceneklerden sadece biri haline geldigi modern bir topluma dogru geciste
dinin toplumsal ve bireysel anlamda degisim gecirmistir (Taylor, 2014, 6).
Bunu saglayan sartlar modernizmin dinamiklerinde saklidir.

Norris ve Inglehart, din ve sekiilerlesmeyi ontolojik giivenlik kavrami
cergevesinde aciklarlar. Diinya Degerler Arastirmast ve Avrupa Degerler
Arastirmasi verilerine dayanarak, dini katilim ve baglilik agisindan zengin
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ve geligsmis toplumlarin laik; fakir ve gelismekte olan toplumlarin ise din-
dar oldugunu sdylerler (Varol, 2017, 365). Onlara gére bunun nedeni; saglik
hizmetleri, yeterli beslenme, egitim ve refah sistemi gibi ekonomik ve insani
gelisme siirecinin giiglii bir varolussal glivenlik duygusunu temin etmesidir.
Dolayisiyla gelismis toplumlardaki insanlarin dine ihtiya¢ duymadiklarimi
diisiiniirler. Ote yandan yoksulluk ve insani gelismenin olmayisi, varolussal
giivensizlik nedeniyle dindarligin artmasina neden oldugunu ve bu nedenle
yoksul toplumlardaki insanlarin yoksulluk ve siddet gibi giiclii bir glivensiz-
lik duygusu yaratan sosyoekonomik kosullar nedeniyle daha dindar oldukla-
rini1 diigiiniirler.

3. ibn Haldun’a Gére Toplumlarin Olusumu ve Yasam Tarzi

Ibn Haldun, toplumlari bedevi ve hadari olmak iizere iki tipolojiye ayirir.
Bedevi, badiyede/kirsal bolgelerde yasam siirdiiren kiigiik topluluklar: ifade
ederken; hadari sehirlesen ve medeni bir yagam tarzina gecen toplumlari ifa-
de etmek i¢in kullanilmaktadir (Fayda, 1992, 5/311). Ona gore toplumlarda
goriilen farkliligin sebebi iktisadi yasam bigimidir (Ibn Haldun, 2013, 1/323).
Insanlarin gegimlerini saglamak igin likks harcamalardan once zaruri, basit
ve temel ihtiyaclarini karsilamaya c¢alistiklarindan insanlarin 6ncelikle bedevi
bir yasam siirdiirdiiklerini sdyler. Ona gore bedeviler, sosyal bir hayat siir-
diirmek i¢in zor sartlarda temel ihtiyaglarini ve giivenlik ihtiyaglarini karsi-
lamak i¢in yardimlagsmak zorundadirlar. Bedeviler ilkel mekanlarda barinir,
yiyeceklerini ya dogada hazir bulunan temel tiiketim gidalarindan ya da ta-
rimsal bazi maddelerden karsilarlar. Giyim kusamlar ilkel olup ancak kendi
bedenlerini drtecek durumdadir. Bundan dolay1 estetik i¢in degil viicutlarini
kapatmak i¢in ortiintirler.

Bedevilerin zaman igerisinde ekonomik durumlarinin iyilesmesiyle zen-
ginligin ve refahin etkisiyle hadari bir yagsama gegerek sehir ve kasabalar inga
ederler (ibn Haldun, 2013, 1/324). Hadari yasama gegen insanlar zenginli-
gin ve refahin artmasiyla gidalar gesitlenir, kullandiklari esyalar daha siislii
hale gelir, giyim kusamlar1 likse dogru degismeye baslar ve insanlara giizel
goriinmek i¢in giyinmeye baglarlar. Evleri daha liiks olur. Bir¢ok konuda sa-
nat Uiretirler. Boylece hadariler debdebeli ve gorkemli bir yasam siirdiirmeye
baslarlar. Onlarin yasam tarzlarinin degismesiyle ahlaklarinin ve dini yasam
bigimlerinin de degismeye basladigini soyler.
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3.1. Bedevi Toplumlarin Yasam Tarzinin Dini ve Ahlaki Yapilarina
Etkisi

Diinyay1 yedi iklim bdlgesine ayiran ibn Haldun bunlardan birkag1 harig
diger bolgelerin mutedil hava ve cografi kosullara sahip olmadigini ve bura-
larda yasayan ahalinin tiim halleri itibariyle itidalden uzak oldugunu soyler
(ibn Haldun, 2013, 1/260). Buralarda yasayan insanlarin evlerinin, beslenme
sekillerinin ve giyim kusamlarinin ¢ok ilkel oldugunu, medeniyetten uzak
olduklarindan taskinliklara ¢ok miisait olduklarini ve beseri 6zellikleri itiba-
riyle hayvanlara ¢ok yakin olduklarini ifade eder (Fayda, 1992, 5/312). Bu
insanlarin kurallara riayet etmedikleri gibi peygamberleri de dinlemediklerini
sOyler.

Bununla birlikte 1liman iklimde yasayip da kirsa bir yasam siiren insan-
larin renklerinin saf, bedenlerinin temiz, diger insanlara gore viicut yapilari-
nin daha mitkemmel ve giizel, ahlaklari itidale daha yakin, idraklerinin agik
ve zihinlerinin keskin oldugunu 6rnekler vererek agiklar (ibn Haldun, 2013,
1/270).

Ibn Haldun, her toplumun kokeninin badiyede oldugunu ve bedeviligin ilk
toplumsal bicim oldugunu sdyler (Ibn Haldun, 2013, 1/325). Ona gore zaruret
liiksten Once geldigi icin bedevi yasam bigiminin de hadari yagsam bigiminden
once gelmesi dogal bir durumdur. Ciinkii insanlar zaruri ihtiyaglarini elde et-
medikge refaha ve liikkse varamaz. Zaruret hali beraberinde kabaligi, sertligi
ve cesareti getirir.

fbn Haldun, bedevilerde geleneksel yasam bigiminin bir geregi olarak
is boliimiinlin olmadigimi ve her bedevinin her isten anladig1 gibi kendi gii-
venliklerini de kendilerinin aldigini ve bundan 6&tiirii cesaretli ve gozii pek
olduklarmi sdyler (Ibn Haldun, 2013, 1/330). Giivenlik ihtiyaclarin1 kendi-
leri kargilamak durumunda kaldiklarindan siirekli ihtiyath ve dikkatli olmak
zorundadirlar. Bu durum onlarin cesaretlerini arttirdigi gibi metanetlerini de
zinde tutar. Insanlarin kendi adetlerinin ¢ocugu oldugunu syleyen Ibn Hal-
dun, bu yasam tarzinin bedevilerin genel huyu ve karakteristik 6zelligi haline
geldigini diistiniir.

Bedevilerin ayn1 zamanda devlet otoritesinin uzaginda yasadiklarindan
devletin tahakkiim giicinden uzak 6zgiir bir sekilde yasadiklarindan 6zgiir-
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liiklerine diigkiin cesur kalmaya devam edecegini sdyler. Bedevilerin birbirle-
rine kars1 saldirganliklarini ve zuliimlerini, i¢lerinde sozii dinlenen kanaat 6n-
derleri sayesinde gergeklestigi i¢in bu durumun biiyiiklere saygi kiiltliriiniin
canli kalmasina vesile oldugunu diisiiniir.

Teorisini “asabiyet”” kavrami {izerine kuran Ibn Haldun, “asabesinde ge-
len feryat, kisiyi galeyana getirdigi” i¢in miilkiin yani devletin kurulusunun
ancak asabiyetle miimkiin olabilecegini; niibiivvetin, risaletin ve tebligin de
asabiyet sayesinde devam edebilecegini soyler (Ibn Haldun, 2013, 1/334).
Bedevilerde asabiyet duygusunun ¢ok gii¢lii oldugunu ve hadarileri yenip
yerine yeni bir miilkii kurma potansiyeli tasidiklarini diisiiniir (Ibn Haldun,
2013, 1/349). Bedevilerde asabiyet duygusunun gii¢lii olmasina bagl olarak
aile, san, seref ve onur gibi degerler ¢ok biiyiikk 6nem arz etmektedir.

Ibn Haldun, insanlarin mantiki diisiinme kabiliyeti ve fitrat1 itibariyle kotii
huy ve hasletlerden uzak; iyi huy ve hasletlere ve dolaysiyla hayra daha yat-
kin olduklarimi sdyler (ibn Haldun, 2013, 1/355). Ciinkii ser nevinden olan
arzu ve istekleri onlarin hayvani yonlerinden, hayir ise insani yonlerinden
kaynaklanmaktadir. Miilk ve siyaset de insanlarin insani yonlerinden ve do-
laysiyla hayirli islerinden oldugunu diisiiniir. Ona goére miilk, ancak asabiyet
sayesinde miimkiin olabilir. Miilkiin gayesi ise mertlik, bagislama, misafir-
perverlik, fakir ve yoksullar1 koruma, sabir, ahde vefa, namus ve haysiyeti
koruma, seriata hiirmet ve uyma, ilim sahiplerini koruyup kollama, biiyiiklere
saygi, sefkat, alcakgoniilliiliik ve adalet gibi iyilikleri topluma tatbik etmedir.
Bu o6zellikleri olmaksizin kurulan miilkiin eksik kalacagimi “organlari eksik
sah1s” metaforu ile anlatmaktadir (Ibn Haldun, 2013, 1/356).

Ibn Haldun, “fitrat” hadisini 6rnek vererek bedevilerin dogal ve fitrata
daha yakin olduklarindan dini ve ahlaki emir ve yasaklar1 kabul etmeye de
daha yatkin olduklarini sdyler (Ibn Haldun, 2013, 1/326).

3.2. Hadari Toplumlarin Yasam Tarzinin Dini ve Ahlaki Yapilarina
Etkisi

bn Haldun, mutedil ve ona yakin iklim bolgelerinde yasayan toplumla-

2 Aralarinda kan bagi bulunan akrabanin olusturdugu topluluga “asabe”, bu toplulugun biitiin fert-
lerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak s6z
konusu oldugunda biitiin topluluk iiyelerinin harekete gegmesini saglayan birlik ve dayanigma
ruhuna da “asabiyet” denilmektedir.
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rin itidal ve kemal vasiflarina sahip olduklarindan ilimler, sanatlar, binalar,
giyecekler ve yiyecekler gibi medeniyeti olusturan her tiirlii hususiyeti or-
taya c¢ikardiklarm sdyler (ibn Haldun, 2013, 1/259). Bu bélgelerde yasayan
insanlarin beden, ruh, renk, ahlak ve din bakimindan da mutedil olduklarini
diisiinen Ibn Haldun, niibiivvetin de ekseriyetle burada ortaya ¢iktigini sdyler.
Bu bélgelerin insanlarinin asiriliklardan ve sapmalardan da uzak olduklarini
sOyler.

Ibn Haldun, sicak havanin insan karakteri ve ahlaki tizerinde etkili oldu-
gunu soyler. Sicak havanin genlesmesi, insanlarin nefislerinin ve kalplerinin
gevsemesine ve rehavete kapilmalarina neden oldugunu sdyleyerek deniz ki-
yilarinda yasayan insanlarin bdyle bir ahvale girerek zevke ve eglenceye dal-
diklarini ve bu durumun onlar1 hafif mesrep bir duruma diisiirdiiglinii diistiniir
(ibn Haldun, 2013, 1/266). Ona gore bu durum onlar1 gaflete ve sefahate gotii-
riir. Kirlarda yasayan yabani hayvanlar ile ovada ve evcil bir hayat siiren hay-
vanlar1 metafor olarak kullanan Ibn Haldun, gida maddelerinin bollugunun
insan bedeninde artiklar meydana getirdigini, bedenin orantisiz genisledigini,
viicutta ¢irkin bir sekil meydana getirdigi gibi zihinde gaflet, dikkatsizlik ve
aptalliklari ortaya ¢ikardigint ve bdylece viicutlart gibi fikirlerinin de bozul-
masina sebebiyet verdigini diisiiniir (ibn Haldun, 2013, 1/270). Bu durumun
dini yasayisa da olumsuz etkide bulundugunu ifade eder.

Haz, zevk ve lezzetlerden uzak durarak ge¢im sikintisi i¢inde yasayan
kisiler, bolluk ve refah i¢inde bulunanlardan daha giizel bir dini yasayi-
sa sahiptirler, ibadete daha fazla diiskiindiirler. Hatta dindar insanlarin
sehir ve kasabalarda az oldugunu gérmekteyiz. Buralarda yasayanlar
bolluktan dolay1 derin bir gaflet i¢indedirler ve kalpleri kati olur. Bun-
dan dolay1 abidler ve zahitler bedevi ve gdcebe halka mahsustur (Ibn
Haldun, 2013, 1/272).

Zaruri ihtiyaglarini kargiladiktan sonra insanlarin birikimler yaptigini, ya-
tirimlar yaptigini, yiyeceklerinden, giyim kusamlarinda ve evlerinde refaha
ve likkse dogru bir ilerleme gegirdigini sdyleyen Ibn Haldun, refah ve liik-
siin ortaya ¢ikardigi sanat ve edebiyatla inceligin ortaya ciktigini ifade eder.
Toplumsal yasamin ilk bi¢imlerinin bedevilik oldugu halde her toplumun
zaruretten kemale dogru bir hedefinin oldugundan hadari bir yasam tarzinin
gaye oldugunu beyan eder. Bourdieu, yasam tarzinin insanlarin begeni tarzi-



332 | 3 Nisan Bilhikem 6. Sempozyum Kitapcigt

n1 sekillendirdigini sdyler (Bourdieu, 2017, 25). Toplumsal alana sahip olan
grubun kendi begeni tarzini toplumun diger kesimlerine ulagilmasi gereken
begeni tarzi olarak kabul ettirdiginden toplumun diger kesimleri i¢in mukte-
dir grubun begeni tarz1 gaye olarak hedeflendigini syler. ibn Haldun, Bour-
dieu’nun bu teorisine benzer bi¢imde bedeviler i¢in hadari yasam tarzinin ve
hadari toplumsal begeninin arzulanan bir hedef oldugunu sdyler (Ibn Haldun,
2013, 1/326). Hadarilerin normal kosullarda hi¢bir zaman bedevi yasam tar-
zin1 arzulamadigimi sdyler. Ona gore galip olan toplum medeniyet kurmaya
muktedir oldugu i¢in magluplar galiplerin siarini, kiyafetlerini, meslegini, hal
ve adetlerini taklit etmeye, onlarin yolunu tutmaya ve onlara benzemeye diis-
kiinliik gosterirler (Ibn Haldun, 2013, 1/361).

Ibn Haldun, sosyolojinin kurulusundan bes asir dnce birgok sosyologun
iizerinde durdugu konuyu kendi donemi itibariyle ¢aglar1 asan bir tespitte
bulunarak giiniimiize tagimay1 basarmis bir diisiiniir olarak Durkheim’in me-
kanik toplum/organik toplum veya Tonnies’in cemaat/cemiyet tipolojisine
benzer bir tespitte bulunurak bedevilik/hadarilik tipolojisini kendi déonemin-
de yapmistir. Durkheim’in cemiyet tesekkiilii i¢in dinamik niifus yogunlugu
sartina benzer bir sart1 Ibn Haldun hadarilik i¢in sdyler. Ona gére kasaba ve
sehirlerin debdebeli ve ihtisamli yapilarini ancak niifus yogunlugu, yardim-
lasma, dayanisma ve is boliimii sayesinde miimkiin olur (ibn Haldun, 2019,
2/629).

Ibn Haldun’a gore hadarilik ve sehir hayati bir medeniyetin (umran) bo-
zulmaya yiiz tutmus son merhalesidir (ibn Haldun, 2013, 1/327). Ona gore
hadarilerin yasam sartlar1 onlar1 birgok ahlaki yozlasmayla yiiz ylize birak-
mistir. Insanlarm dogustan hem iyiye hem de kotiiye agik bir fitrat {izere dog-
dugunu ve hangisini davranis haline getirirse onun kisiliginde o kisilik 6zel-
ligin koklestigini ve ahlakini ona gore sekillendirdigini diisiinen Tbn Haldun,
diinyevi zevklere dalan hadarilerin hayirdan uzaklasarak bencil arzu ve istek-
lerinin pesinden giderek dini ve ahlaki meziyetlerinden uzaklastigini soyler.
Ibn Haldun, hadarilerin gesitli zevkleri, hazlari, refah1 ve diinyevi arzulari
yasadiklari i¢in nefislerinin ve ruhlarinin kotiliiklerle ve ¢irkinliklerle kirlen-
diginden dini ve ahlaki yozlasmaya girdiklerini diisiiniir (ibn Haldun, 2013,
1/327). Boylece hal hareketlerinin de degisime basladigini, utanma duygu-
larinin agindigini, sdylemlerinin ¢irkinlestigini, gorgi kurallarinin 6nemini
yitirdigini, biiyliklere gdsterilen saygilarin yok olmaya basladigini, mahre-



Ibn Haldun’a Gére Sehir Hayatinin Dini Ve Ahlaki Yasam Tarzina Etkisi | 333

miyet duygularindan uzaklastiklarin1 ve bdylece fitrattan uzaklastiklar: gibi
hayirdan da uzaklastiklarimi ifade eder.

Ibn Haldun’a gore hadariler, huzur ve rahatlik igerisinde yasarken onla-
rin gilivenligini temin eden giivenlik mekanizmalar1 ve giivenlik giigleri sa-
yesinde giivenlik kaygilarindan uzak yasarlar. Bu durum onlarin cesaretini
ortadan kaldirir. Korkaklik zamanla onlarin karakteristik 6zelligi haline gelir
(ibn Haldun, 2013, 1/330). Hadarilerin devlet otoritesinin tam uygulandig1 ve
kurallarin tatbik edildigi sehir ve kasabalarda yasadiklarindan metanetlerinin
ve mukavamet gii¢lerinin ortadan kalkacagini, tembelligin ve asagilik duygu-

sunun onlarin nefislerinde kok salacagini diisiiniir.

Ibn Haldun egitimin insan ahlaki ve karakteri iizerindeki etkisinden de
bahseder. Ogretilen dini ilimlerle itikad1 ve ahlaki seviyelerinin yiikseldigini,
bireylerin metanet ve cesaretlerinin arttigini sdyleyen Ibn Haldun, bu sekilde
yetisen bireylerde saglam bir inan¢ kok saldigindan ve miieyyide icten gel-
diginden kutsal bir ideal ugrunda 6lmek onlar i¢in bir mertebe gibi goriindii-
giinii ve onlart metin bir insan haline getirdigini sdyler (ibn Haldun, 2013,
1/332). Ancak dgretilen diinyevi ilimler (ahkam-1 sultani) miieyyideyi harici
hale getirdiginden insanlarda metanet duygusunu kirdigin1 sdyler.

Medeniyetlere ve toplumlarin gelisimine dongiisel yaklasan ibn Haldun’a
gore hadarilerde asabiyet duygusu yok olmaya yiiz tuttugu i¢in miilk niha-
yetinde yok olacaktir. Miilkiin temeli olan faziletlerin ortadan kalkmasi ve
yerine rezaletlerin ¢ogalmasiyla miilkiin yok olacagini ve medeniyetin ¢oke-
cegini Isra Suresi 16. ayeti® 6rnek vererek agiklar. Hadaretin, umranin gayesi
oldugu kadar 6mriiniin nihayeti ve ¢okiisiinii de haber verdigini diisiiniir (Ibn
Haldun, 2019, 2/669).

Sonug¢

19. ylizyilda Bati’da ortaya ¢ikan ve iginde ¢iktigi toplumun dinamikle-
riyle belirli ilke ve kurallar1 ortaya koyan sosyolojik degerlendirmelerle Bati
dis1 toplumlar1 degerlendirmek eksik ve yetersiz kalmaktadir. Icinde yasadigi
toplumun bir bireyi olan sosyal bilimcilerin kendi toplumlarin anlam diinya-

larini, toplumun nesne ve sembollere yiikledikleri anlamlarini bilmeleri daha

3. “Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde orada liiks ve refah iginde yasayanlara emrederiz; onlar da
orada giinah islemeye devam ederler, sonugta o iilke helake miistahak olur, biz de oranin altini
ustiine getiririz.”
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olasidir. Dolaysiyla i¢eriden bir bakis sergilediklerinden kendi toplumun an-
lam diinyasin1 objektif bir perspektifle ele alarak degerlendirmeleri digaridan
yapilan degerlendirmelere gore toplumsal gergekligi daha fazla yansitabilir-
ler. Weber’in de belirttigi gibi sosyoloji doga bilimleri gibi bir bilim olmadi-
gindan sosyal bilimci sosyolojinin bir Tin bilimi oldugunu bilmesi ve anlama-
c1 bir perspektifle toplumsal olgulari incelemesi gerekir.

Bu nedenle Miisliiman bir toplum bilimci olarak toplumsal olgular1 kendi
toplumunun dinamikleriyle ele alip inceleyen ve buna gore kavramsallastiran
bn Haldun’un Bedevi/Hadari toplumsal tipolojisi ile sekiilerlesme teorisinin
karsilastirmasi yapilmistir. Buna gore Ibn Halduncu bir perspektifle sekiiler-
lesme, sosyologlarin diisiindiikleri gibi modernitenin bir tezahiirii olarak bi-
reylerin ve toplumlarin dinden uzaklagmasindan ziyade 6zellikle iktisadi ya-
sam tarzinin toplumda ortaya ¢ikardigi sartlarin dini ve ahlaki yagam tarzinda
yol a¢tigi degisimlerdir. Bu degisimler sadece modern zamana has olmayip
her donemde ortaya c¢ikabilmektedir.
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