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Takdim

Cagdas Islam diisiincesi; geleneksel Islam diisiincesinin giiniin sartlarmni ve
ihtiyaglarin1 da goz oniinde bulundurarak kendi mecrasinda devam ettigi bir
zeminde modernizm, kiiresellesme, somirgecilik, aydinlanma, sanayi devrimi
gibi Bati menseli hareketlerden sonra Miisliimanlarin yasadigi cografyada
goriilmeye baslanan askeri yenilgilerin, dis baskilarin, oryantalistik hareketlerin
ve siyaset/egitim/giindelik hayatta goriilen yabanci etkilerin bir kriz hali ortaya
cikarmasina karsilik olarak tavir alma ve yeni bir tslup gelistirme hamlesi
seklinde Ozetlenebilecek bir siirectir. Bu siirecte gerek islah, tecdid ve ihya
hareketleri gerekse radikal ve ilml tavir alislari da i¢ine alan savunmaci
reflekslerle Islam diisiincesinde yenilikler, arayigslar ve kismen de olsa
gelismelerin kaydedildigini soyleyebilmek miimkiindir. S6z konusu yenilik,
arayls ve gelismelerin hangi alanlarda ve ne tiir mecralarda yiriitiildiigline
iliskin tematik bir tasnif ortaya koymak gerekirse bunu sahislar, kurumlar,
meseleler (problemler) ve teklifler olarak siralayabiliriz. Bitiin bunlarla beraber
cagdas Islam dusiincesinin zamansal zeminde U¢ temel sacayagindan da
bahsedebilmek miimkiindir. Baska bir ifadeyle ¢agdas Islam dustincesi diind,
bugilinii ve yarim1 kusatan bir zaman perspektifine sahiptir. Cagdas Islam
diistincesinin diinii, bugiin ve yarinin anlasilma zeminini olusturmaktadir. Buna
gore hal ve istikbalin tasavvur ve insasi, en temelde mazinin ana ve ara yollari,
muhkem ve zayif yonleri, agik ve kor noktalarmin anlasilabilmesiyle
mimkiindiir. Tanpiar’in Huzur adli romaninda yer alan “sigrayabilmek, ufuk
degistirmek i¢in dahi bir yere basmak lazim” ifadeleri, konumuz baglaminda da
somut bir ornek olarak verilebilir. Bu perspektif, geleneksel Islam disiincesinin
bugiine temas eden temel konularim1 da ¢agdas Islam diisiincesinin kapsama
alanina kismen dahil etmektedir. Cagdas Islam diisiincesinin bugiinii, hal-i
hazirda kars1 karsiya kaldigimiz meseleleri ihtiva etmektedir. Miisliimanlarin
yasadig1 cografyada bu meselelerin her biri kendi kiiltiirel ve politik havzasina
gore degisiklik gostermektedir. Sadece bir 6rnek olmasi amaciyla Tirkiye’deki
cagdas Islam disiincesinin kurumsal temada bugiiniinii Diyanet Isleri
Baskanligi, imam-hatip okullar1 ve yiiksek din 6gretimi kurumlariin (ilahiyat/
Islami ilimler fakiilteleri) teskil ettigini soyleyebilmek miimkiindiir. Zira bu
kurumlar Tiirkiye’nin politik, kiiltiirel ve tarihsel sartlarini da igine alacak
sekilde gelistirdikleri 6zglin dusiince yapisiyla faaliyet yiritmeye devam
etmektedirler. Son olarak ¢agdas Islam diisiincesinin yarini ise diin ve bugiiniin
muhasebesini yaparak ideal, 6zglin ve yaralara regete sunan boyutlariyla oneri
ve teklifler gelistirmekte, boylelikle bir gelecek tasavvuru insa etmeye
calismaktadir.
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Bilhikem 7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu, biitiin bu meselelere
yetistikleri kiiltiirel gevre, aldiklar1 egitim ve sahip olduklar1 bakis agilariyla
geng arastirmacilarin yaklagimlarini ortaya koymalarma firsat taniyarak
miiktesep bir hafiza meydana getirmeye ¢alismistir. Hakem degerlendirmelerine
tabi tutulan ve basarili bulunan bildirilerin yer aldigi bu kitap, ele alinan
sahislarin yasadiklar1 doneme gore kronolojik bir siralamaya sahiptir. Cagdas
Islam diisiincesinin meseleleriyle belki de ilk kez yiizlesme firsati bulan geng
arastirmacilarin birer yazar olarak anilmaya basladiklarin1 da vurgulayarak
arastirma ve ¢alismalarini1 daha ileriye tasiyacaklarina, bahsi gecen meseleleri
ilerleyen siireclerde daha derinlikli bir sekilde tahlil edeceklerine inaniyorum.
Cogunlukla sahislarin yer aldig1 bu kitabin metinlerinin ¢agdas Islam diistincesi
literatiiriiniin - monografik arastirmalarmma katki sunmasmi diler, basta
diizenleme kurulu olmak iizere emegi bulunan tiim paydas kurum ve sahislara
tesekkiir ederim.

Dog¢. Dr. Miinir ECER
Nisan/2025
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Bilim ve Hikmet
Arastirmalar1 Merkezi

Bilimin ve hikmetin zorlu yolculuguna ¢ikmis bir grup akademisyenin kurmus
oldugu Bilim ve Hikmet Arastirmalart Merkezi (Bilhikem) Islam
medeniyetinin birikimini kadim medeniyetlerin birikimleriyle harmanlayarak
insanligt hakikat ve hikmetle yeniden bulusturmayr gaye edinmis bir
dernektir.

Bilhikem’de yiiriitiilen ilmi ¢alismalar, Islam diinyasinda her gecen giin nitelik
ve nicelik bakimindan artan zihinsel ¢abalarin Van’da da hayat bulmasi
anlamina gelmektedir. Dernegimizde hayata gegirdigimiz/gegirecegimiz egitim
programlar1 ve ihtisas gruplari, Islam medeniyetinin ihyasinda rol alacak
sahsiyetlerin yetismesine yoOneliktir. Ilk etapta lisans ogrencileri disiplinler
arasi ¢alisma ve ihtisaslasma yoniinde yogun bir egitim programina tabi
tutulmaktadir. Bu yoniiyle Bilhikem, beseri bilimlerde kendisini yetistirmek ve
lisans egitimi sonrasinda kendi alaninda ilmi caligmalara devam etmek isteyen
herkese kapilarimi agmaktadir. Bilhikem, Van’da ilgili ve istekli 6grencilerin
ellerinden tutarak, akademi basta olmak {izere, ilmi ¢evrelerde niteligin
nicelige hakim oldugu bir gelecek diislemektedir.

Temelde Ogrencilerimizin onyargilardan uzak durmalarina, ilmi bakis agisi
kazanmalarina ve ilmi eserler vermek suretiyle ¢abalarmin semeresini
almalarina yardimeci olmayr amaghyoruz. Ogrencilerin bilimsel ¢alismalarina
rehberlik etmenin yaninda yabanci dil 6grenmeleri i¢in imkan ve ortam
hazirlamak ayrica hedeflerimiz arasindadir. Bilhikem biinyesinde konferans,
seminer, panel, ¢alistay, sempozyum, egitim kamplari; biilten, 1lmi dergi gibi
yayin faaliyetler gerceklestirilmektedir.
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EGITIM PROGRAMI

Karsilastigimiz bir¢ok mesele karsisinda istikametli bir durus sergilemek ve
salim bir bakis agisina sahip olabilmek, meselelere Miislimanca ¢oziim
iretebilmek varolus gayemizin bir geregidir. Bu gayelere ulasmak adina
ciktigimiz bu yolda Bilhikem olarak Egitim Programmizin 9. yilina
baslamanin heyecanini yasiyoruz. Ilim yolculugunda insani, toplumu ve
gelecegi farkli bir nazarla yeniden yorumlama hedefiyle hareket ediyoruz.

Bilhikem Egitim Programi iki yili kapsayan bir siireci ifade eder. Program,
katilimcilara ilmi ¢alismalar yaparken ihtiya¢ duyacaklar1 temel donanimlari
kazandirmay1 da hedeflemektedir. Egitim programinda ilk seneden itibaren
alaninda uzman hocalarin verdigi seminerler ve atolyelerin yani sira, Ingilizce-
Arapcga dil calismalari, haftalik okumalar, grup calismalari, g¢esitli egitim
destekleri, geziler ve kamplar da yer almaktadir. Ayrica Program, 6grencilere
lisanstistii egitimlerinde ihtiya¢ duyacaklar1 metodoloji, arastirma, yazim ve
sunum teknikleri gibi temel becerileri kazanmalarini saglayacak uygulamali
seminerleri de kapsamaktadir. Bilhikem Egitim Programini 6zel kilan taraf,
caligmalardaki verimliligi artirict  bir unsur olarak birlikte yapilan
caligmalardir. Programin diger onemli bir hedefi de katilimcilara okuma,
¢Oziimleme ve mukayeseli degerlendirme becerisi kazandirmaktir.

Her bir kademe 1ki donemden, her donem de on haftadan olusur. Haftalik
program Cumartesi giinleri iki blok dersin yani sira kitap tahlillerini ihtiva
etmektedir. Katilimcilar program gergevesinde pek ¢ok temel eseri okumus

olmaktadir.
= L. KADEME II. KADEME
€3
Z; Giiz Donemi Giiz Donemi
g . Islam Diisiincesine Giris - Sosyal Bilimler Metodolojisi
= . Kargilastirmali Medeniyetler Tarihi . Cagdas Islam Diigiincesi
E Bahar Donemi Bahar Donemi
Eg - Bati Dustincesine Giris . Islami Ilimler Metodolojisi
» . Islam Medeniyeti . Tiirkiye’de Modernlesme
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DIL GRUPLARI

Dil programi, Bilim ve Hikmet Arastirmalar1 Merkezi’'nin katilimci
ogrencilerine sunmus oldugu bir 6gretim programidir. Kurulusumuz, akademik
gelisimde dilin de oneminin farkinda olarak o6grencilerin ve katilimcilarin dil
seviyelerinin iyilestirilmesi i¢in gerekli alt yapi ¢alismalarin1 tamamlanmis olup
alanda uzman hocalar esliginde dil ¢alismalarina da baslamistir. Arapga ve
Ingilizce dil grubu ¢alismalarinin yapildigi bu programin amaci dgrencilerin dil
becerilerini imkanlar Olgiisiinde en iist seviyeye ulastirmak ve alanlarinda
uzmanlagabilmeleri i¢in gerekli olan metinleri okuyabilecekleri dil seviyesini
yakalamalarini saglamaktir. Program goniilliiliik esasina gore stirdiiriilmekte
ve yaklasik 15 haftalik yogun bir program takvimini igermektedir. Programa
dahil olan ogrenciler her iki dil grubuna ayni zaman zarfinda olmamak sartiyla
devam edebilmektedir.

THTISAS PROGRAMI

Ihtisas Programu, ¢esitli sahalarda bilgi iiretimine canlilik ve 6zgiinliik katmayi
amagclayan Bilhikem’in, lisans ve lisansiistii diizeyindeki katilimcilara yonelik
hazirladigi ¢ok boyutlu bir egitim programidir. Bu program ile amaglanan, i¢ ige
gegen ¢alisma halkalari esliginde ilmi ¢alismalarin ve iiretkenligin artirilmasidir.
Ihtisas calismalar: kapsaminda cok sayida ders, okuma ve atdlye calismalar:
gerceklestirilmektedir.

2024-2025 Dénemi Ihtisas Dersleri

« Somiirgecilik Okumalari

Kotiiliik Problemi Okumalari

Giindelik Hayatta Mekan ve Din

Modern Kimlik Krizleri: Cinsiyet Meseleleri

Taha Abdurrahman’da Din-Siyaset Iliskisi
Islam Siyaset Diisiincesi: Tarih ve Problemler
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ETKINLIKLER

Seminerler

Bilhikem Seminer Programi, ¢esitli alanlarda uzman akademisyenlerin
dernegimize gelerek kademe Ogrencilerine yonelik sunumlariyla gergeklesen bir
programdir.

Konferanslar

Daha ¢ok paydaslarimizla ve 6grenci topluluklariyla birlikte Van Yiiziinci Yil
Universitesi'nde gergeklestirilen programlardir.

Ziyaretler ve Hasbihaller

Cesitli tiniversitelerden akademisyenlerin Bilhikem’i ziyaret ederek ogrencilerle
gerceklestirdikleri hasbihallerdir.

Hazurhk Kamplar

Dernek Yonetim Kurulu tarafindan yeni yildaki program baslamadan once
gerceklestirilen yogun bir galistay programidir. Bu programlarda gegmis yilin
genel degerlendirmesi ve gelecek yila dair planlamalar yapilmaktadir.

Kurumsal Ziyaretler

Bilhikem yonetim kurulu tarafindan ozellikler kardes kuruluslara ve benzer
faaliyetler stirdirmekte olan dernek, vakif ve merkezlere gergeklestirilen
programlardir.

Kig Egitim Kamplar

Bilhikem kademe Ogrencilerine yonelik Kis mevsiminde ve genelde ara tatillerde
gergeklestirilen yogun bir egitim programidir. Bu program gercevesinde davet
edilen alaninda uzman akademisyen ve arastirmacilar iki giinliik bir program
gercevesinde kademe ve ihtisas Ogrencilerine ¢esitli konularda sunumlar
yapmaktadirlar. Ayrica program gergevesinde sinema gosterimi ve miizik dinletisi
gibi gesitli sanatsal etkinlikler ve ¢ay sohbetleri de gergeklestirilmektedir
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Sehir Konferanslar

Bu programimn amaci gesitli paydaslarla birlikte sehirdeki akademik ve ilmi
boslugu doldurmaktir. Bu programla Van ve gevre illerde akademik ilgisi olan
sahislara ulasmak hedeflenmektedir.

Iftar Programlar

Her yil Ramazan ayinda diizenledigimiz ve samimi ve sicak bir ortamda
Ogrencilerimizin, dernek lyelerimizin ve gesitli davetlilerin katiimiyla gergeklesen
bir etkinliktir.

Sene Sonu Piknikleri ve Genel Degerlendirme Toplantilart

Her yilin sonunda kademe Ogrencileri, hocalar ve ailelerinin  katilimiyla
gerceklesen bir etkinliktir. Bu etkinliklerde piknigin yaninda kademe
ogrencileriyle genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Mezuniyet Torenleri

Bilhikem’in her yil sonunda kademe egitimini tamamlayan Ogrenciler igin
diizenledigi bir programdir. Bu programlarda hocalarin ve Ogrencilerin genel
degerlendirmeleri alinmakta, gesitli temenniler dile getirilmekte ve Ogrencilere
katilim belgesinin verildigi bir merasim diizenlenmektedir.
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Cagdas Islam Diisiincesi Uzerine Kapsamh Bir Inceleme

Islam diinyas1 son iki yiizy1lda farkli meydan okumalarla kars1 karstya kalmistir. Tarihsel
siirece baktigimizda Miisliimanlarin ilk defa bu tiir zorluklarla karsilagsmadigini goriiriiz. Lakin
daha 6nce yasanan meydan okumalar yeknesak olurken bahsi gecen donemde ¢ok daha gesitli
ve sofistike zorluklarla kars1 karstya kalmislardir. Islam diinyas1 Mogollarla karsilasmalarinda
askeri bir meydan okumayla kars1 karsiya kalmis ve kisa bir siire icerisinde bunun listesinden
gelebilmislerdir. Hagli Seferleri esnasinda ise hem askeri hem de dini bir meydan okuma s6z
konusudur. Uzun bir zamana yayilsa da Miisliimanlarin bunun da {stesinden geldigini
sOylemek pekala mimkiindiir. Son iki yiizyilda ise genel bir sema igerisinde
degerlendirdigimizde hem askeri hem dini hem de ilmi bir meydan okuma s6z konusudur. Iste
cagdas Islam diisiincesi bu sonuncu ve pek ¢ok zorlugu icerisinde baridiran donemde bir aray1s
bir ¢6ziim siireci olarak da degerlendirilebilir. Baska bir ifade ile Islam diinyasmin yasadig
parlak caglardan sonra, 6zellikle 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kiiresel dlcekte gerek
ekonomik gerekse bilimsel ve egitim alanlarinda Bati karsisinda yasadigi yenilgilerin
iistesinden gelerek eski ihtisamli zamanlara donme istegi ile ortaya koydugu ilmi, entelektiiel
ve siyasi faaliyetleri ¢agdas Islam diisiincesi kapsaminda degerlendirilebilir. !

Cagdas Islam diisiincesi, tek bir goriis ya da ekolden ibaret degildir; aksine farkli cografya
ve arka planlardan gelen Miisliiman diisiiniirlerin ¢esitli yaklasimlarini igerir. Bu farkli
yaklagim tarzlar1 meydana gelen durumdan bir kurtulus recesi olusturabilmek adina, egemen
medeniyet olan Bat1 ile miicadele tarzini olusturmaya ¢alisirken ayn1 zamanda Miisliimanca bir
hayat tarzinin nasilhigini da ortaya koymaya calisacaktir. Dolayisiyla Cagdas Islam Diisiincesi
Bati ile siyasi alanda miicadele oldugu kadar onun temsil ettigi degerler yani modernlik ile de
basa ¢ikma arayisidir. Nitekim arastirmacilar, giiniimiiz Islami diisiincesinin monolitik
olmadigini, aksine reformizm, gelenekselcilik, Islamcilik, tasavvufi yaklasimlar ve liberal
yorumlar gibi ¢esitli entelektiiel akimlardan olustugunu vurgularlar.? Giris mahiyetindeki bu
metnimizde, ¢agdas Islam diisiincesi kavrammin tamimina deginmis olduk simdi de bu
kavramin igerigi, ortaya ¢ikis nedenleri, gelenek ve modernlik arasindaki ¢atigma baglami ve
giiniimiizdeki etkileri ele alinacaktir. Son olarak editdryal olan bu eserde yer alan makalelerin

tanitim1 yapilacaktir.

1 Mahmet Ali Biyiikkara, Cagdas islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 21.
2 Azhar lbrahim, “Contemporary Islamic Thought: A Critical Perspective”, Islam and Christian—Muslim Relations
23/3 (Temmuz 2012), 279-294.
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Cagdas Islam diisiincesini tanimlarken, bu diisiince bigimini temsil eden kesim ile modern
oldugunu iddia eden Bati arasinda bir gerilim oldugunu belirtmistik. Bu gerilimi izah etmek
aym zamanda ¢agdas Islam diisiincesine dahil edilen diisiiniirlerin, akim ve hareketlerin ortaya
koyduklar ¢abalar1 gerekgelendirmemize yardim edecektir. Ozelde Hristiyan diinyas1 genelde
ise Bat1 medeniyeti ile miicadeleyi Islam’1n ortaya ¢ikisinin hemen sonrasina tarihlendirebilsek
de kesafetini dikkate aldigimizda ii¢ donem ve mekanda bu miicadelenin zirve yaptigini
sOyleyebiliriz. Bunlardan tarihsel olarak ilk basta geleni Miisliimanlarin giiney (Sicilya) ve
gliney bati (Endiiliis) Avrupa’yi ele gegirmeleri ile meydana gelecektir. Bu tecriibede karsilikli
zafer ve yenilgilerle beraber biiyiik bir medeniyet alisverisi de gerceklesecektir. Ikinci énemli
karsilagsma sahas1 daha ¢ok dogu ve giineydogu Avrupa ile Selguklu, Eyyubiler ve Osmanlh
ozelinde gerceklesecektir. Hacli seferleri ile baslayan bu siire¢ yikici ve yipratici etkilere yol
acacak ve hatta etkisinin giiniimiize kadar devam ettirdigini sdylemek dahi miimkiin olacaktir.
Bu donemde de karsilikli etkilesim ve siyasal {stilinliikler yasanacaktir. Son karsilasma hem
cografi olarak daha genis sahaya yayilacak hem de etkisi bakimindan daha siddetli olacaktir.
Bu karsilasmada Bati medeniyetinin en batisinda sayilabilecek Ingilizlerin Miisliiman
diinyasinin en batisina yani Hint alt kitasina hakimiyetleri ile neticelenecek bir kargilasma
olacak. Ayn1 zamanda siyasal alan hakimiyetine sebep olacak bu karsilasmalar Balkanlar,
Kuzey Afrika basta olmak {izere pek ¢ok bdlgede etkisini hissettirecektir. Bunun yanisira Bati
medeniyeti siyasal iistlinliigline paralel olarak ilmi, teknolojik ve hatta moral iistiinliigii dahi ele
gecirecektir diyebiliriz. 11k iki karsilasmadan farkli olarak islam aleminin pek cok alanda
siirekli yenilgisi ve “biz nerede hata yaptik” diisiincesi cagdas islam diisiincesinin ve buna bagl
akim ve hareketlerin goriilmesinin en dSnemli sebebidir diyebiliriz. iste bu saiklerle ortaya ¢ikan
disiince ve akimlar genel anlamda ihya, 1slah ve tecdid seklinde kavramsallastirabilecek
diisiinceler etrafinda sekillenecektir.?

Islam diinyasinda ¢oziim arayislar1 farkli diisiince ve olusumlar seklinde olacaktir.
Ornegin Osmanli’da bu arayislar Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkciiliik seklinde tezahiir
edecektir. Bunlardan hem diger Islami bolgelere etkisi hem de cagdas Islam diisiincesinin
unsurunu icerisinde barindirmasindan dolay1 Islameilik farkli bir etkiye sahiptir. Islamciligin
neligi {izerine Ismail Kara’nmn tanimmni esas aldigimizda barindirdigi kapsam bakimindan
cagdas Islami hareketleri tanimlamasina yardimci olacagim diisiiniiyoruz. S6z konusu

Islame1lik tanimi su sekildedir:

3 Bliylikkara, Cagdas islami Akimlar, 21-22.
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19-20. yiizyillarda, Islam"t bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk,
egitim vd.) yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla Miisliimanlari, Islam diinyasin
bati somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden
kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek, ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist
ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢calismalarn, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin
biitiiniinii ihtiva eden bir harekettir.?

Bu tanimi dikkate aldigimizda modern donemde ortaya ¢ikan gerek bireysel gerekse de
cemaatsel yapilanmalarm pek cogunu Islamcilik ¢er¢evesinde degerlendirmek miimkiindiir. Bu
hareketleri ele almak bu metnin konusu disindadir ancak bunlarin yani Cagdas Islam
Diisiincesinin ele aldig1 meselelere isaret edebiliriz.

Cagdas Islam diisiincesinin meselelerinden bir tanesi ki Bat1 karsisinda yenilmenin de
etkisi ile Islam’1n terakkiye yani ilerlemeye mani olup olmadig1 tartismasidir. Bu tartisma ayni
zamanda Islam ile bilim ve akil arasinda tenakuz olup olmadig: tartigmasini da beraberinde
getirmistir. Bu tartismada Islam inancinin bizatihi kendisinin ilerlemeye dolayisiyla ilerlemeyi
saglayacak akil ve bilime engel oldugunu &ne siiren kisiler’ olmasima ragmen ¢ogu diisiiniir
Islam ile akil ve bilim arasinda dzde bir uyum oldugunu savunarak, geleneksel yorumlarin ¢agin

ihtiyaglarina gore gdzden gecirilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.¢

Islam inancia agiktan kars1 oldugunu iddia edenler bir yana birakildiginda aslinda en
muhafazakarindan en reformistine kadar bu donemde, yogunluk farki bulunmakla beraber her
kesimde, Islami &gretilerin zamanin ruhuna uygun bigimde yorumlanmas1 diisiincesinin &n
plana ¢iktig1 sdylenebilir. Cagdas Islam diisiiniirleri, bir yandan vahyin degismez prensiplerini
muhafaza etmeye ¢alisirken, diger yandan akil yoluyla bu prensipleri i¢inde bulunulan
toplumsal-siyasi kosullara uyarlamaya énem vermislerdir. Ornegin, modernist isimler Kur’an
ve hadislerin 6ziindeki evrensel mesajlarin, bilimsel gelismeler ve degisen sosyal yapilar
1s131nda yeniden yorumlanabilecegini savunmuslardir. Bu bakimdan gagdas Islam diisiincesi,
gecmise taklit¢i bir baglilik yerine, ge¢mis birikimi elestirel bir siizgecten gegirerek i¢ctihad

7

edilmesini vurgular.” Bdylece, Islam diisiincesi tarihsel tecriibeden ders alarak siirekli

4 {smail Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi 1 Metinler Kisiler (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 16.

5 Celal Nuri (ileri) - Ali Ertugrul, “islamiyet Mani’-i Terakki midir?”, Tabula Rasa: Felsefe - Teoloji 11/5 (2002), 241-
261.

6 F. Rahman, islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: University of Chicago
Press., 1982), 121. T.A. Parray, “Sir Sayyid Ahmad Khan (1817-1898) on Taglid, ljtihad, and Science-Religion
Compatibility”, Social Epistemology Review and Reply Collective 4/6 (2015), 23.

7 Mugtedar Khan, Contemporary Issues in Islam (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015), 47.
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yenilenme (tecdid) dinamizmine kavusabilecektir. Sonuc olarak, cagdas donemde Islam
diisiincesini savunanlar din-bilim ¢atismasiin aksine, Islam’in temel degerlerini cagin idrakine
sunma ve Miisliimanlarm kars1 karstya oldugu giincel sorunlara Islami referanslarla ¢oziimler
iiretme faaliyetinde akil ve bilimle Islam’1n bir tezatlik olusturmayacag1 savunula gelmistir.
Bu temel meselenin yanisira Bati somiirgeciligine kars1 verilen miicadeleler de Cagdas
Islam Diisiincesinin 6nemli bir konusunu teskil edecektir. Somiirgecilikle miicadele farkli
metotlarla ve anlayislarla icra edilecek ve bu farkliliklar neticesinde ¢ok farkli akim ve hareket
ortaya cikacaktir.® Bunun disinda Hilafet meselesi, Egitim reformu, siyasi idare bigimleri,

Kadim meselesi gibi konular Cagdas Islam Diisiincesinin temel meseleleridir denilebilir.

Cagdas Islam diisiincesi, Islam diinyasmin yaklasik son iki asirlik dénemde yasadig
meydan okumalar ve yenilenme ¢abalarinin bir sonucudur diyebiliriz. Bu diisiince big¢imi,
kavram olarak modernlik ile Islami gelenek arasindaki iliskinin sorgulandig:; tarihsel olarak
somiirgecilik, gerileme ve hilafetin sona ermesi gibi olaylarin tetikledigi; entelektiiel olarak akil
ile vahiy, bilim ile din arasindaki denge arayisinin tartisildig1 ve tiim bu alanlardaki meselelerin
stirdiigii dinamik bir olgudur.

Sonug olarak, c¢agdas Islam diisiincesi kavrami, bir yandan modern donemin yeni
fikirlerini ve yontemlerini, diger yandan Islam’in 6z degerlerini merkeze alan bir yapilanma
bi¢cimini ifade eder. 18. yiizy1l sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan meydan okumalar karsisinda
Islam diisiincesi yeniden yorumlanmak, canlandirilmak ve korunmak istenmistir. /Aya, islah ve
tecdid eksenindeki hareketler, Miisliiman toplumlarin kendi zaaflarin1 gidererek ilerlemesini ve
ayn1 zamanda Bati’nin meydan okumasina karsi direncini artirmasini hedeflemislerdir. Bu
sekilde ¢agdas donemde Islam diisiincesi hem Ozelestirel bir yenilenme hem de kimlik

muhafazasi ¢abasi olarak da sekillenmistir.
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Ebu’n-Nasr el-Kursavi (6. 1812) ve el-Irsid li’l-ibdd Tsimli Eserinde
“Iftirak” Hadisine Yaklasimi*

* Bu ¢alisma, Prof. Dr. Ebubekir Sifil damsmanliginda yiritiilen “Ebu’n-Nasr el-
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Tahkik ve Terclimesi” baglikl yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.

Hilal OZHAN*

OZET

Ebu’n-Nasr el-Kursavi (6. 1812), XIX. asirdan itibaren Ozellikle Kazan’da
yayllmaya baslayan “cedit¢ilik” hareketinin Oncili isimlerinden biri kabul edilir.
Yasadig1 donemde Buhara medreselerinde okutulan Kelam ve diger derslerin, Kuran
ve Siinnet ilimlerini golgede birakacak seviyede yogun bir yekiin teskil etmesini
elestirmis; bu elestirileri sebebiyle Buhara ulemasi arasinda oldukga tepki ¢ekmistir.
Bu medreselerdeki mevcut miifredatin, dgrencilerin kafalarini gereksiz tartismalarla
mesgul ettigini, bu durumun 6grencilerin dinin asil kaynaklar1 olan Kuran ve Siinnet
ilimlerine miiracaatlarina mani oldugunu sdylemistir. Zira ona gore her Miisliiman,
Kuran ve Siinnet’i anlama ve yorumlamada yetkili olmalidir. Kursavi, bu medreselerde
takip edilen usuliin doguracag: itikadi sikintilar ile bir takim bidat ve hurafelere karsi
toplumu irsad etmek icin cesitli eserler kaleme almistir. Bunlardan biri de el-Irsdd liI-
‘ibad adli eseridir. Kursavi, donemindeki egitim sistemine ve yaygin dini anlayisa
yonelik elestirileriyle kendisinden sonraki ulemay1 etkilemis; goriisleri, basta Mercani
(6. 1889) olmak tizere bircok Kazan alimi tarafindan benimsenmis bir alimdir. Bu
calismanin amaci ise, miiellif Ebu’n-Nasr el-Kursavi’nin e/-frsdd eserinde miistakil
olarak degindigi “Iftirak” hadisi ile ilgili meseleye yaklagimi iizerinden “cedit¢i”
vasfinin mahiyetini ortaya koymaya c¢aligmaktir. Zira XIX. ylizyllda Kazan ve
cevresinde Kursavi ile bagladigi belirtilen “ceditgilik” hareketi, dinin 6ziine donmeye
yaptig1 vurguyla XX. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan tecdit hareketinden farklilik arz
etmektedir. Bu ¢alismanin 6nemi de bu farkliliga dikkat ¢ekmis olmasidir. Boylelikle

baz1 Miisliiman alimler hakkinda kullanilan “cedid¢i” gibi nitelemelerin birbirinden

* Yalova Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Yiiksek

Lisans Ogrencisi, hilalozhan69@gmail.com
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farkli anlamlara geldigi ve bunun ancak onlarin yasadigi donemle ve eserleriyle birlikte
diisiiniildiiglinde anlasilabilecegi goriilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kursavi, el-irsad li’l-ibad, Ceditcilik, Iftirak.

ABSTRACT

Abu'n-Nasr al-Kursavi (d. 1812) is considered one of the leading figures of the
‘jadidism’ movement that started to spread especially in Kazan from the XIXth century
onwards. He criticised the intensive amount of Kalam and other courses taught in
Bukhara madrasas during his lifetime, which overshadowed the sciences of the Qur'an
and Sunnah; due to these criticisms, he attracted a great deal of reaction among the
Bukhara ulema. He said that the current curriculum in these madrasas occupied the
minds of the students with unnecessary discussions and that this situation prevented the
students from applying to the Qur'an and Sunnah sciences, which are the main sources
of religion. According to him, every Muslim should be competent in understanding and
interpreting the Qur'an and Sunnah. Qursavi wrote various works in order to enlighten
the society against some bid'at and superstitions and the theological problems that
would arise from the methodology followed in these madrasas. One of these works is
al-Irshad li'l-'ibad. With his criticisms of the education system and the widespread
religious understanding of his time, al-Qursavi influenced the scholars after him, and
his views were adopted by many Kazan scholars, especially al-Marjant (d. 1889). The
aim of this study is to try to reveal the nature of the ‘jadidist’ characteristic of the author
Abu'n-Nasr al-Qursavi through his approach to the issue related to the hadith of
‘Iftiraq’, which he mentioned separately in his work al-Irshad. Because the ‘jadidism’
movement, which is stated to have started with al-Kursavi in Kazan and its
surroundings in the XIXth century, made an attempt to return to the essence of religion.
It differs from the tajdit movement that emerged from the XXth century onwards. The
importance of this study is that it draws attention to this difference. Thus, it has been
seen that qualifications such as ‘jadidist’ used about some Muslim scholars have
different meanings and that this can only be understood when considered together with

the period they lived in and their works.

Keywords: Hadith, al-Qursawi, al-Irshad 1i’1-ibad, Jadidisism, Iftiraq.
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GIRIS

Ebu’n-Nasr el-Kursavi (6. 1812), XIX. asirdan itibaren Ozellikle Kazan’da
yayllmaya baslayan “cedit¢ilik” hareketinin Oncili isimlerinden biri kabul edilir.
Ceditgilik hareketi, idil-Ural bélgesinde hem dini diisiincenin hem de egitim-dgretimde
takip edilen miifredatin 1slah edilmesine yogunlagsmis bir harekettir. Kursavi ve onu
takip eden Mercani gibi alimler, kendi zamanlarinda medreselerde okutulan ve Es’ari
kelamin1 taassuba varacak sekilde savunan kitaplarin gereksiz tartigmalarla 6grencilerin
kafalarin1 karistirdigr ve faydadan ¢ok zarar verdigi goriisiindedirler. Bu goriisleri
sebebiyle Kursavi, yasadigr donemde bir kistm Buhara ulemas: tarafindan ciddi bir
muhalefetle karsilagsa da kendisinden sonraki ulemayi etkilemis; goriisleri, basta
Mercani (6. 1889) olmak iizere Alimcan Barudi (6. 1921), Rizdeddin Fahreddin (6.
1936) gibi diger Kazanl1 alimler tarafindan benimsenmistir. !

Kursavi, doneminde yayginlasan bir takim bidat ve hurafelere kars1 toplumu irsad
etmek amactyla bazi eserler kaleme almistir. Bunlardan biri de el-frsad li’l- ibad adl
eseridir. Bu ¢alismanin amaci ise, miiellifin bu eserinde ayr1 bir konu olarak ele aldig1
“Iftirak” hadisine yaklasimin1 ortaya koymaya ve buradan hareketle “ceditci” vasfinin
mahiyetini anlamaya caligmaktir. Zira miiellifin “iftirak” hadisini ele alirken dinin
asillarina ve bu asillara tabi olmaya yaptig1 vurgu, bu minvalde tizerinde diisiiniilmesi
gereken bir meseledir. Nitekim XIX. yiizyilda Kazan ve cevresinde Kursavi ile
basladig1 belirtilen “ceditcilik™ hareketi, XX. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan tecdit
hareketinin ilham kaynagi olarak goriilse de Kursavi’nin dini meselelere yaklagima,
kendisinden bir asir sonra ortaya ¢ikan ve “cedit¢i” olarak vasiflanan diger alimlerin
goriislerinden ayrilmaktadir.?

Bu ¢alismanin 6nemi ise, “cedit¢ilik’ gibi muasir donemde ortaya ¢ikan dini, fikri
ve ictimail hareketlerin ve bu hareketlerin 6ncii ve temsilcilerinin toptanci bir anlayisla
ele alinmamasi gerektigine dikkat ¢ekmeye calismasidir. Bu amaca yonelik bir 6rnek
teskil etmesi bakimindan XVIII. yiizy1l sonlar1 ile XIX. yiizy1l baglarinda yagamis olan
Kazanli alim Kursavi’nin dini gorisleri, “iftirak” hadisine yaklagimi {izerinden ele

alimacaktir.

' Abdulaziz Artis, “Kazan’da Cedidcilik Hareketi ve Kursavi (XIX. Yiizy1l Baslar)”, Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2017), 98.

2 Ahmet Kanlidere, “Kazanl Din Alimi ‘Abdunnasir Kursavi (1776-1812): Hakkinda Yazilanlar, Fikri
Gelisimi ve Etkileri”, Bozkirin Oglu: Ahmet Tasagil’a Armagan, ed. Tugba Eray Biber (Istanbul:
Yeditepe Yayinevi, 2019), 482, 491.
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“Iftirak” hadisi, daha meshur ismiyle “73 Firka” hadisi, farkli kaynaklarda farkl
sahdbiler aracilifiyla nakledilmistir. Hadisin diger rivayetleriyle birlikte sihhat
acisindan degeri ve nasil anlagilmasi gerektigi, makale, yliksek lisans ve doktora tezi
gibi farkli diizey caligmalarda ele alinmistir.’ Dolayisiyla bu calismada “73 Firka”
hadisinin tahri¢ ya da degerlendirmesi degil; Kursavi’nin bu hadise yaklagimi ele
alimmaya caligilacaktir.

Calismanin ana boliimiinde dncelikle miiellifin kisa biyografisine yer verilecek,
ardindan “ceditgilik” ve “iftirak™ kavramlarina deginilecek ve Kursavi’nin “iftirak”
hadisine yaklagimindan hareketle “cedit¢i” vasfinin mahiyeti ortaya konulmaya

caligilacaktir.

EBU’N-NASR el-KURSAV1 ve “iIFTIRAK” HADISINE YAKLASIMI

Ebu’n-Nasr el-Kursavi

Ebu’n-Nasr el-Kursavi (v.1812), 1776 yilinda bugiin Rusya’ya bagli Tataristan’in
baskenti Kazan’in Kursa koyiinde diinyaya gelmis Idil-Ural Tiirklerindendir. Ik
egitimini Meckere koylinde aldiktan sonra Buhara’ya gitmis, orada egitimini
tamamladiktan sonra Kursa’ya geri doniip burada egitim ve Ogretim faaliyetlerine
baslamistir. Buhara’ya ikinci kez gittiginde ise medreselerdeki miifredati, taklide ve
bidatlere dayal1 dini anlayis1 elestirmis; bu goriisleri sebebiyle Buhara ulemasi arasinda
infial uyandirmis ve zindik olmakla suglanmustir.*

Kursavi, donemindeki Buhara ulemasi ile yaptig1 miinazaralarda onlar1 Kuran’a
ve Siinnet’e, icma ve sahih Kiyas’a ve selef ulemasinim takip ettigi yola bagl kalmaya
cagirmis,” mevcut miifredattaki yanlislari, 6zellikle de Kelam ve Felsefe kitaplarindaki
hatalar1 dile getirdigi i¢in Buhara’daki bir kisim ulema tarafindan devlet ricaline sikayet
edilip tehdit edilmistir.® Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesine aykir1 yeni bir akide ortaya
koymakla itham edilince de itikadinin, ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadi oldugunu

sOyleyip ezberinden Hanefi mezhebinin meshur akaid risalesi ‘Akaidii 'n-Nesefi’nin

3 Bkz. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife 3 (31 Aralik 2005); Muhammet
Emin Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

4 Ismail Tiirkoglu, Ibrahim Maras, “Kursavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20
May1s 2024).

5 Ebii’l-Hasen Sihabiiddin el-Mercani, Tenbihii ebndi’l- ‘asr ‘ald tenzihi enbd’i Ebi’n-Nasr (Kazan:
Nikolai Lobachevsky Bilim Kiitiiphanesi, 195), 2.

© Mercani, Tenbihu ebndi’l- ‘asr ald tenzihi enbdi Ebi n-Nasr, 2a.
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ihtiva ettigi hususlar1 okumustur.” Hayati tehlike endisesi sebebiyle hocalar1 Tiirkmani
ve Ziyaeddin el-Halaci’nin tavsiyeleriyle Kursa’ya geri donilip burada ders vermeye
baslamis, hocasinin destegiyle Mecgkere’de kendisi i¢in bir medrese agilmis ancak
Buhara’da oldugu gibi burada da bazi alimlerin tepkilerine maruz kalmistir. Ardindan
hacca gitmek iizere yola ¢ikmis ancak Istanbul’da veba hastaligina yakalanip burada
vefat etmis ve Uskiidar Karacaahmet Mezarligi’na defnedilmistir.®

Kursavi, yasadigi donemde gerek egitimde gerekse yaygin dini anlayistaki
sorunlara kars1 verdigi miicadeleyle, Idil-Ural Tatarlari arasindaki dini uyanis ve dini
1slah hareketinin en Onemli temsilcilerinden biri olmus, fikirleri tepki ¢ekmesine
ragmen Tatar cedidciliginin en taninmis ismi haline gelmistir. Etkisi Kazan siirlarini
asmus; yenilikei fikirleri basta Mercani, Alimcan Barudi ve Rizdeddin Fahreddin olmak
iizere bircok isim tarafindan desteklenmistir.’

Yasadig1 donemde Buhara medreselerindeki mevcut miifredat: ve yaygin hatali
dini anlayislar elestirmekle kalmayan Kursavi; el-Irsdd li’l- ibad, Serhu’l- ‘Akdidi’'n-
Nesefiyye el-cedid, Serh ‘ald Risdle fi bahsi’s-sifdt'® gibi gesitli eserler kaleme alarak
itikadi ve fikhi konularda toplumu bidatlere kars1 irsad etmeye calismistir. el-frsad li’l-
‘ibad eserinin bir boliimiinii de “teferruk hadisi” seklinde ifade ettigi genel olarak
“iftirak” ya da “73 Firka” ismiyle bilinen ve bu ¢aligmaya konu olan hadise ayirmis ve
hadisin nasil anlagilmasi gerektigini acgiklamaya c¢alismigtir. Miellifin bu hadise

yaklasimina gegmeden Once “cedit¢ilik” ve “iftirak” kavramlarina temas edilecektir.

Bilinmesi Gereken Kavramlar
1. Ceditcilik

Ceditgilik kavrami, Rusya Miisliimanlar1 arasinda XIX. yilizyilin sonuna dogru
egitim ve kiiltiir alaninda ortaya ¢ikmis yenilesme hareketini ifade etmek i¢in kullanilir.
Bu hareket, Bat’daki aydinlanma felsefesinin Islam diinyasina yansimasi ve “Usul-i
Cedid” seklinde adlandirilan egitim hareketinin etkisiyle ortaya ¢ikmustir.'! Cedid
kelimesiyle ayn1 kokten gelen “tecdid” ve benzer manada kullanilan “islah” gibi
kavramlari, Tiirk-Tatar ceditcileri arasinda kullanan ilk kisinin Mercani oldugu bilinse

de Kursavi el-Irsdd adli eserinde bid’atten bahsetmis ve bid’at-1 hasene’nin dinin

7 Mercani, Tenbihu ebndi’l- ‘asr ald tenzihi enbdi Ebi’'n-Nasr, 4.
8 Tiirkoglu, Maras, “Kursavi”.

° Tiirkoglu, Maras, “Kursavi”.

10 Tiirkoglu, Maras, “Kursavi”.

' Taha Akyol, “Cedidcilik”, DI4 (Erisim 22 Mayis 2024).
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aslindan oldugunu, dolayisiyla her yeniligin kotii anlama gelmedigini aciklamaya
calismistir. '?

Mercani, Kursavi'nin her yiizyilda bir gonderilen miiceddidlerden biri oldugunu
ve onun “cedid” ve “1slah” kavramlarindan maksadinin “Kitap ve Siinnet’ten uzaklasan
immeti tekrar bu iki ana kaynaga yoOnlendirmek; dini, bidat ve hurafelerden
arindirmak” oldugunu séylemistir. Dolayisiyla “cedit¢ilik” bir nevi ihya hareketidir ve
dinin 6ziinde yapilan bir degisiklik olmayip mevcut zihniyette yapilan bir yenilesme
hareketidir. '3

Kanlidere ise bu hareketi “dini 1slah¢ilik” ile “cedidcilik” olmak tizere iki
donemde ele elmanin daha dogru oldugunu sdylemistir. Dini 1slah¢1 akimin Kursavi ile
baslayip Mercani ile yayginlastigini, 1920’lerin sonuna kadar varligini hissettirdigini
ve meselelere yaklasimlarinda dini endiselerinin agir basmasiyla diger cedid¢i
ulemadan ayrildiklarini belirtmistir.'* Tatar reform hareketinin ikinci safhas1 olarak
zikrettigi ceditciligin ise XIX. yiizyilin son g¢eyreginde Ismail Bey Gaspirali’nin
18884°te actig1 “ustl-i cedit” mektebi ile ortaya ¢iktigini, bundan sonra Tatar
reformcularinin  kisaca “ceditciler” olarak anilmaya baslandigini ve onlari, dini
islahgilardan ayiran ozelligin modernist egilimleri oldugunu dile getirmistir.'?
Dolayisiyla Kanlidere, bircok konuda benzer fikirleri olmasia ragmen dini ve sekiiler
Tatar reformcularmin farkli yaklasimlar1 benimsedigine, !¢ “ceditci” denilen kimselerin
tek bir cizgide ele alinamayacagina ve bu anlamda “cedit¢i” tanimlamasinin yeniden
diisiiniilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.!” XX. yiizy1l baginda ceditgilerin modernist
sOylemlerine Kursavi’nin ictihat, taklit vb. konulardaki goriislerinin ilham kaynagi
oldugunu ancak kendisinden bir asir sonraki ceditgilerin sdylemlerinin oldukca
farklilastigin1 vurgulamistir.'®

2. [lftirak (Teferruk/Tefrika)
Iftirak kelimesi, “f-r-k” (328) kokiinden tiiretilmistir. “32%” fiili ise sozliikte “iki

seyin arasmi ayirmak, bolmek” manalarina gelir. Bu fiilin “tef*il” babindan (32%)

12 Artig, “Kazan’da Cedidcilik Hareketi ve Kursavi (XIX. Yiizyil Baslar1)”, 100-101.

13 Artis, “Kazan’da Cedidcilik Hareketi ve Kursavi”, 101.

14 Ahmet Kanlidere, “Islahg1 ve Ceditci Tanimlamalar1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, Ismail Bey Gaspirali
I¢in (Ankara: Kirim Tiirkleri Kiiltiir ve Dayanisma Dernedi Yayinlari, 2004), 255.

15 Kanlidere, “Islahg1 ve Cedit¢i Tanimlamalar1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, 258.

16 Kanlidere, “Islahg1 ve Cedit¢i Tanimlamalar1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, 260.

17 Kanlidere, “Islahg1 ve Cedit¢i Tanimlamalar1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, 262.

18 Kanlidere, “Kazanli Din Alimi ‘Abdunnasir Kursavi (1776-1812): Hakkinda Yazilanlar, Fikri
Gelisimi ve Etkileri”, 491.
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mastar1 “tefrik, tefrika” seklindedir ve iki sey birbirinden ayrildiginda “infirak, iftirak
ve teferruk” bablar1 ayn1 manayi (ayrilma) ifade etmek i¢in kullanilir.'

Kavram olarak “iftirak” kelimesi, Kuran’da gegmemesine ragmen ayni kokten
gelen “teferruk” kelimesi bir¢ok yerde kullanilmistir.?® Terim olarak ise “iftirak”
kelimesinden ziyade “tefrika” kelimesi kullanilmaktadir. Tefrika ise “terim olarak
belirli bir dini, fikri veya siyasi birlige sahip insan topluluklarinin bdliiniip
pargalanmasini, firkalara ayrilmasim ifade eder.”?!

Bu iki kavrama temas ettikten sonra Kursavi’nin “iftirak/teferruk” ile ilgili

nakledilen ve daha ¢ok “73 Firka” ismiyle bilinen hadise yaklasimini ele alabiliriz.

Kursavi’nin “Iftirak” Hadisine Yaklasim

Kursavi, el-Irsdd [i’l-‘ibdd kitabmm bir boliimiinii “teferruk” seklinde
isimlendirdigi Tirmizi’nin Siinen’inde gecen meshur “73 Firka” hadisine aymrmustir.??
Abdullah b. Amr’dan (ra) nakledilen bu hadise gore Restlullah (sav) soyle

13

buyurmustur: . Muhakkak ki Israilogullari, yetmis iki (dini) gruba ayrilmuisti.
Ummetim de yetmis {i¢ gruba ayrilacak; onlardan bir grup hari¢ hepsi cehennemde
olacaktir.” Ashab, “O hangi gruptur?” diye sorunca Restlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Benim ve ashAbimin iizerinde oldugu (yol)dur.”??

Ahmed b. Hanbel’in ve Ebu David’un eserlerinde konuyla ilgili hadisler farkl
sahabilerden rivayet edilmistir. Hz. Muaviye’den (ra) nakledilen rivayete gore
Restlullah (sav) sdyle buyurmustur: “...Yetmis ikisi cehennemde, biri cennettedir ki o
(cennette olan grup), cemaattir...”?*

Huzeyfe’den (ra) rivayet edilen hadise gore ise Restlullah (sav) kendisine,

vefatindan sonra ihtilaf ve firkanin ortaya ¢ikacagini haber verince, “Ey Allah’in

1% Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh (Tdcii’l-luga), thk. Ahmed Abdiilgafur el-Attar (Beyrut: Darii’l-
[Im 1i’1-Melayin, 1407/1987), “frk”, 4/1540.

20 Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife 3 (31 Aralik 2005), 31.

2! Tuncay Basoglu, “Tefrika”, DA (Erisim 22 May1s 2024).

22 Ebu’n-Nasr ‘Abdiinnasir b. brahim el-Kursavi, Kitdbii 'l-irsad li’I- ‘ibad, nsr. Alimcan Barudi
(Kazan, 1903), 45.

2 Eba {sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiu’l-Kebir, thk. Bessar A. Maruf (Beyriit: Darii’l-Garb
el-Islami, 1996), “Iftirak”, 18 (No. 2641).

24 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit vd.
(Miiessesetii’r-Risale, 2001), 28/134-135 (No. 16937); Ebt David Siilleyman b. el-Es’as es-Sicistani,
es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatt-Muhammed Kamil (er-Risaletii’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet”, 1 (No.
4597).
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Restlii! Bu serden sonra hayir var m1?” diye sormus; bunun iizerine Restlullah séyle
buyurmustur: “Ey Huzeyfe! Allah’m Kitdb’1m1 gren ve onun igindekilerle amel et.”?
Kursavi, konuyla ilgili bu ve diger hadisleri naklettikten sonra “firka-i naciye”
(kurtulusa eren topluluk) ile “firka-i halike’nin (helak olan topluluk) kim oldugu
konusunda ulemanin ihtilaf ettigini ve bazi alimlere gore bu iki toplulugun, itikadi-fikhi
mezhepler ya da gruplar (Sia, Hariciler gibi) seklinde tayin edildigini zikretmistir.
Kendi goriisiinii ise Gazzali’nin (6. 505), “Her kim hakk: kisiler vasitasiyla ararsa
dalaletin ¢ollerinde sasirip kalir.”’?® soziine atifla su sekilde ifade etmistir: Taklit yolunu
tutan kisi, her ne kadar (dogruyu) arasa da goriislerin kendisine c¢eliskili geldigini
gorecek ve bu yiizden ya dehsete diisiip sasip kalacak ya da sirf arzusu sebebiyle ve
giizel buldugu i¢in iki taraftan birine meyledecektir...”*’
Kursavi’ye gore firka-i naciye, cemaatin ve ekserinin iizerinde yiiriidiigii yoldur.
Bu yolda yiiriiyen kisiler, “ehl-i stinnet ve’l-cemaat” olarak isimlendirilir. Ne var ki her
firka kendisinin ehl-i siinnet ve’l-cemaat oldugunu iddia etmistir. Bu sebeple Kursavi
ilk 6nce “ehl-i siinnet ve’l-cemaat” kavrami iizerinde durmus ve bu kavrami su sekilde
aciklamistir: Stinnet, Restilullah aleyhisselamin s6z ve fiillerinden ibarettir. Cemaat ise,
dogru yolda olduklarinda siiphe bulunmayan Sahabe-i Kirdm (r.anhum) toplulugudur.
Dolayisiyla ehl-i slinnet ve’l-cemaat, Restlullah aleyhisselamin slinnetine ve Sahabe-i
Kiram hazeratina tabi olanlardir. Bu sebeple kurtulusa eren firkanin, Hanefiler ya da
Safiiler gibi belli bir grup oldugunu belirlemek miimkiin degildir. Nitekim Tirmizi’nin
rivayet ettigi hadiste Restilullah’a bu firkanin kim oldugu sorulunca Resilullah
aleyhisselam belirli bir gruba isaret etmek yerine kurtulusa gotiirecek yolun, kendisinin
ve ashabinin yiiriidiigli yol oldugunu belirtmistir. Ayni sekilde Huzeyfe’den (ra)
nakledilen hadiste de Allah’in Kitab’ina tabi olma ve ondan ayrilmama emredilmistir.?®
Kuran-1 Kerim’de de sahabeyi takip eden muhacir ve ensardan Allahu Teala’nin razi
oldugu beyan edilmistir.?’
Kursavi bu agiklamalarin ardindan sahabe’nin takip ettigi yolu su sekilde tarif
etmistir: “Sahabe’nin yolu, hi¢ siiphesiz Kuran’a ve Siinnet’e ve sahabe’nin lizerinde
icma ettikleri hususlara tutunmaktir. Onlar bir hiikmii, ag¢ik¢ca Kuran’da ve Siinnet’te

bulamazlarsa ve onun hakkinda icma etmezlerse kiyas ile amel ederler, kiyas ettikleri

25> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/317 (No. 23282); Ebli Davud, “Fiten”, 1 (No. 4246).
20 Gazzali, Thydii uliimi’d-din (Beyrat: Dari’l-Marife) 1/23.

27 Kursavi, Kitabii'l-irsad li’I- ‘ibad, 46.

28 Kursavi, Kitdabii l-irsdad li’l- ibdd, 46-47.

2 et-Tevbe 9/100.
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hususu da diger kiyas edenlere ya da baskalarina zorunlu kilmazlardi. Ciinkii miictehid,
yanilabilir veya isabet edebilir; bu sebeple ictihddl meselelerin bilgisini, Allah’a ve
Resal’iine havale eder, kendisi de igtihadinda hata etme ihtimaline ragmen bu gibi
meselelerde baskin gelen zanniyla amel eder.” Ayrica edille-i erbaa’dan bir delile
dayanmaksizin sirf kendi hevasiyla dini yasamanin haram oldugunda sahabe’nin icma
ettigini belirtmis®® ve bu hususla ilgili ayetleri zikretmistir.?!

Kursavi, bu agiklamalariin ardindan Kuran’in muhkem ayetlerine, Siinnet’e ve
onun metinlerine bagh kalmay1 gerekli gormeyen ve Kitab ile Siinnet’e bagvurmanin
sadece gecmis donemlerde yasamis ictihad eden bir gruba has oldugunu iddia eden
kisinin bid’at¢1 olup sahabe ve tabilin cemaatinin yolundan ayrildigini sdyler. Nitekim
“cemaat”, hususi bir toplulugu ifade etmemekte; Kuran’in muhkem ayeti,*? inananlarm
gii¢ yettigince hep birlikte Allah’in Kitdb’ma sarilmalari (ve bu hususta ayriliga
diismemeleri) gerektigini dile getirmekte ve Resulullah aleyhisselamin, “Size iki sey
birakiyorum, bu iki seye tutundugunuz silirece dogru yoldan sapmazsiniz. (Bunlar)
Allah’1n Kitab’1 ve Resdliiniin Siinnet’idir.”** hadisi de bunu haber vermektedir.*

Kursavi, bu agiklamalariyla kurtulusa eren grup ya da gruplardan bahsetmek
yerine kurtulugsa gotiirecek yola dikkat cekmeye c¢alismistir. Bu yoldan ayrilan
kimseleri ise sOyle tarif etmistir:

e Ammn tahsisi, mutlakin takyidi gibi meselelerde herhangi bir delile
dayanmaks1zin Kuran’a ve Siinnet’e ziyadede bulunan??

e Icmam delil oldugunu (hiicciyyetini) inkar eden®

e Kiyasin hiiccet oldugunu inkar eden?’

e Sadece belli bir miigtehidin goriigleriyle amel edilebilecegini sdyleyen ve onun
goriisii disinda -devlet bagkani ya da vali o miigtehidin goriislerine tabi olmay1
emretmedikce- diger miictehid ulemanin goriisleriyle amel edilmesini caiz

gérmeyen?®

30 Kursavi, Kitabii’l-irsdad li’l- ‘ibad, 47.

31 Kursavi, Kitabii’l-irsad 1i’l- ‘ibad, 48; Sad 38/26; el-Hacc 22/3, 8; Lokman 31/21.

32 Al-i Tmran 3/103.

33 Ebt Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, e/-Muvatta’, (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1985), “Kader”, 3.

34 Kursavi, Kitabii'l-irsad li’l- ‘ibad, 48.

35 Kursavi, Kitabii'l-irsad li’l- ‘ibad, 48.

36 Kursavi, Kitabii'l-irsad li’l- ‘ibad, 48.

3T Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 49.

38 Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 49.
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e Sirf hevasina gore dini yasamay1 cdiz goren ve seriatin getirdigi kanunlari

(mesrhatr), olmasi gerektigi yere koymayan kimse*’

e Ilahiyyat ile ilgili meselelerde kendi re’yi ile konusan ya da bdyle birini taklit
eden
Kursavi, bu 6zellikleri tagiyan kimselerin bidat¢i oldugunu belirtip kurtulusa
giden yolun, siinneti ve sahabe’nin yolunu takip etmek oldugunu sdylemistir. Dalalete
giden yollarinsa ¢ok oldugunu ve bu kisilerin kim olduklarinin hadiste a¢iklanmadigini;
bu sebeple bu konuda sdylenenlere itibar edilmemesi gerektigini dile getirmistir. Tiim
bunlardan hareketle hakikate giden yolun ser‘i “edille-yi erbaa”ya bagh kalmakla
miimkiin olacagini vurgulamustir. ' Bununla birlikte dogru yoldan ayrilan kisileri inkar
edilen meselelerin derecesine gore “miinkir” ve “miibtedi” olmak iizere iki grupta ele
almistir. Buna gore:
1. Kuran ve miitevatir stinnetle sabit olan delaleti kat’1 hususlar1 inkar eden kimse
kafir olur.
2. Su kimseler ise miibtedi’dir, dogru yoldan ve cemaatin ve sahabe’nin yolundan
ayrilmis kisilerdir:

2.1. Kat’1 olmayan ama iizerinde icma edilen hususlar1 ya da icma ile kiyasin
delil oldugunu ya da Kuran ve siinnetin ag¢iklanmamis yahut da tevil edilmis
naslar1 hususunda i¢tihadla amel etmeyi inkar eden,

2.2. Ser’1 bir delile dayanmadan ser’1 bir hiikiim ihdas eden,

2.3. Ilimde ser’i dért mezhebin disinda bir mezhep ihdas eden,

2.4. Sikanin sikadan naklettigi haber-i vahidle amel etmeyi inkar eden,

2.5. Allahu Teédla’nin kendisini vasifladigi ya da Restlullah’in  Allah’1
vasifladigi bir seyi inkar eden,

2.6. Ne Allah’1n kendisini ne de Restliiniin Allah’1 vasifladig: bir seyle Allah’1
vasiflayan,

2.7. Kuran ve siinnetin miitesabihatina tabi olan ve onlar1 kendi re’yi ile tevil
eden,

2.8. Ahiret ahvali ile ilgili meshur hadisleri inkar eden; Kabir azabi, Sefaat

gibi.?

3 Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 49.
40 Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 49.
4 Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 49.
42 Kursavi, Kitabii l-irsdad 1i’l- ibdd, 49-50.
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Nihayetinde ise miiellif, ictithadi meselelerdeki ihtilafin, bidat ve dalalet degil
bilakis rahmet ve kolaylik oldugunu; asil bidat ve dalaletin ise bu meselelerde ihtilaf
eden kisilerin dalaletine hilkmetmek oldugunu sdylemistir. Zira selef alimleri, Kuran,
Stinnet ve icmdya muhalefet etmedik¢e kimse hakkinda bu hiikmii vermemeyi
benimsemistir. Dolayisiyla firka-i naciye, kim olursa olsun cemaatin yolunu ve
sahabe’nin siinnetlerini takip eden kisilerdir. Firka-i halike ise nerede, nasil ve hangi
isimle miisemma olursa olsun dinde sahabenin ve cemaatin yol ve usiiliinden baska bir

yol ihdas edenlerdir.*?

SONUC

Kursavi’nin yasadigi donemdeki mevcut miifredata ve yaygin dini anlayisa
yonelik elestirileri, XIX. ylizyilda ortaya ¢ikan ve “cedit¢ilik” olarak ifade edilen Tatar
reform hareketine onciiliik etmesi sebebiyle onun “cedit¢i” olarak vasiflanmasina sebep
olmustur. Ne var ki Kanlidere’nin de ifade ettigi gibi cedit¢i ulemanin tek bir ¢izgide
ele alinamayacagi ve bu kavramin yeniden diisiiniilmesi gerektigi agiktir. Dolayisiyla
Kursavi’yi ve onu takip eden diger Tatar ulemasini “cedit¢i” olarak vasiflamak, onlarin
dini meselelere yaklagimlarinin ayni1 wusulde oldugu intibain1 vererek yanlis
degerlendirmelere neden olmaktadir.

Kursavi’nin, dini bir mesele olmakla beraber Miisliimanlarin i¢timal hayatinda
kendilerine diistur edinecekleri bir 6l¢ii getiren “iftirak’ hadisine ve dolayisiyla tefrika
meselesine yaklagiminda dinin asillarina yaptig1 vurgunun, Kanlidere’nin Tatar reform
hareketini “dini 1slah¢ilik” ve “cedidcilik’ olmak tizere iki donemde ele alan taksimini
destekledigi goriilmiistiir. Nitekim Kursavi, “iftirak™ hadisinin, immetin farkli usulleri
takip ederek birbirinden ayrilacagini haber verdigine ve bu hususta Resulullah’in (sav)
iimmetini uyardigina dikkat ¢ekmis; s6z konusu hadisten hareketle kurtulusa eren
grubun kim oldugunu belirlemekten ziyade hangi 6zellige sahip oldugunu agiklamaya
calismistir. Takip edilmesi gereken yolun “ehl-i slinnet ve’l-cemaat” seklinde ifadesini
bulan cemaat yolu oldugunu ifade etmistir.

Bu calismada Kursavi’nin “iftirak” hadisine yaklagimindan hareketle onun dini
meselelere yaklasimi hakkinda genel bir fikir verilmeye calisilmis ve onun “cedit¢i”
olarak vasiflanmasinin kendisini takip eden diger Tatar ulemasiyla ayni méanay1 ifade

etmedigine dikkat ¢ekilmistir.

4 Kursavi, Kitdbii l-irsad li’l- ibad, 50.
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MUHAMMED iKBAL’DE MUSLUMAN TOPLUMUNUN OZELLIiKLERIi VE
YENIDEN INSASI

Kudret SAVAS'
OZET

Muhammed Ikbal’in yasadig1 dénem ve fikri insas1 diinya diizenin alt-iist oldugu,
dengelerin degistigi bir doneme denk gelmektedir. Miisliman toplumunun tembelligi ve
kabullenmisligi bunun karsisinda Bati’nin saldirganligi. Bati o donemde madde adina ne
varsa ciddi bir sekilde ilerleme kaydetmistir. Bat1 bu ilerleme yontemini kendi igerisinden
sifirdan bir dogus olarak ¢ikarmamis olup Islamiyet’in devrettigi mirastan almistir. Aldig
miras1 kendi kiiltiir ve diisiince diinyasina uygularken i¢ini manevi ve metafizik anlaminda
ciddi bir sekilde bosaltmistir. Boylece Bati’y1 durduracak higbir sey kalmamistir.
Durdurulamayan Bat1 “hedefe giden her yol miibahtir’” seklinde yapabilecegi her seyi
yapmaya ¢alismustir. Insani degerleri hice saymis karsisinda tehlike olarak gordiigii her
durumu ortadan bir sekilde kaldirmay1 amaglamistir. Bati’nin bu durumu karsisinda olan
Miisliiman Toplumlart ise kendi igerisinde bile bir birlik olusturamamisladir. Y6ntem
konusun da bile anlasmazlik gdstermis olup herkes kendince kiigiik gruplara bdliinerek
kurtulmay1 amagcladiklar1 yollardan devam etmislerdir. Baz1 kesimler Bati’nin izinden
gitmeyi kurtulus olarak gorlirken bazilar1 ise geleneksel anlayisa uyup koselerine
cekilmislerdir. Bu kaos ortaminda Ikbal hem bulundugu ¢evreyi incelemis olup hem de Bati
da bulundugu donemlerden dolayr iki tarafi da iyi bir sekilde degerlendirme firsati
bulmustur. Miisliimanlarin neden bu durumda olduklarini kendi bildirgelerinde, kitaplarinda
ve ortamlarinda dile getirmistir. Durum tespitinden sonra ne yapilmasi gerektigine dair
fikrini agik¢a dile getirmis ve ¢ozmek icin harekete gecerek gerekli yer ve kisilerle de her
sekilde iletisime ge¢mekten geri durmamistir. Miislliman toplumun nasil kurtulacagini,
sonrasinda neler yapmasi gerektigini ve insa edilecek toplumun hangi 6zelliklere sahip
olmas1 gerektigini eserleri de dahil olmak iizere her yerde dile getirmistir. ikbal sadece bir
yazar veya fikir adami degildir. O ayni zamanda bir aksiyon adami ve sairdir. Kendi
goriiglerinin temelinde bireyi ve hareketi merkeze koyar. Ideal miisliiman toplumun
gergeklesmesi igin as1l olan yere yani 6ze dénmemiz gerektigini belirtir. Ciinkii Islam su an
yasanilan Miisliimanlhiktan cok farkli bir seydir. Ve Islam’a déniisiimiiz Miisliiman
toplumunun kurtulus regetesidir. Sadece kurtulmak ¢6ziim degildir. Bu kurtulmay istikrarl
bir toplum diizenine doniistiirmekte sarttir. Yapmamiz gerekeni ve yapilmasi gerekeni iyi bir
sisteme oturtmamiz i¢inde bazi temel 6zelliklerin higbir sekilde kaybedilmemesi gerekir.
Ikbal kazanilan bu dzellikleri gelecek nesle aktarmanm da sart oldugunu belirtir. Bylece
birey toplum igerinde stirekli bir hareketlilik icerisinde bulunacaktir. Ve bu hareketlilik
duraganligin ve tekrardan tembelligin Oniine gegecektir.

Anahtar Kelimeler; Islam, Tkbal, Bat1, Miisliiman, Toplum, Yenilik

! Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Yiiksek Lisans Ogrencisi,
kudretsavas@outlook.com
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ABSTRACT

The period in which Muhammad Igbal lived and his intellectual construction
coincided with a period in which the world order was turned upside down and the balance
of power shifted. The laziness and docility of Muslim society in the face of Western
aggression. At that time, the West made serious advances in terms of material things. But
the West did not create this method of progress from scratch; it took it from the legacy left
by Islam. As he applied the heritage to his own culture and world of thought, he eviscerated
its spiritual and metaphysical meaning. Thus, there was nothing left to stop the West. The
unstoppable West tried to do everything in its power with the understanding that "the end
justifies the means". It disregarded human values and aimed to eliminate every situation it
perceived as a danger. In the face of this situation of the West, Muslim societies have not
been able to form a unity even within themselves. There was disagreement even on the
methodology, and everyone divided themselves into small groups and continued on the paths
they wanted to follow. While some saw following in the footsteps of the West as salvation,
others followed the traditional understanding and retreated to their corners. In this chaotic
environment, Igbal both studied his surroundings and had the opportunity to evaluate both
sides well due to the time he spent in the West. In their papers, books and media they have
expressed why Muslims are in this situation. After assessing the situation, he clearly
expressed his opinion on what needed to be done and took action to resolve it, not hesitating
to contact the necessary places and people in every way. He has spoken everywhere,
including in his works, about how the Muslim community can be saved, what it should do
afterwards, and what characteristics the society to be built should have. Igbal is not only a
writer or a man of ideas. He is also a man of action and a poet. He places the individual and
the movement at the center of his views. He states that in order to realize the ideal Muslim
society, we must return to the original place, that is, to the essence. Because Islam is
something very different from the Islam that is being practiced now. And our return to Islam
is the recipe for the salvation of the Muslim community. Just getting rid of it is not the
solution. It is essential to transform this liberation into a stable social order. In order to put
what we need to do and what we need to do into a good system, some basic features must
not be lost in any way. Igbal states that it is also essential to pass on these acquired qualities
to the next generation. Thus, the individual will be in constant mobility within society. And
this mobility will prevent stagnation and laziness again.

Key words; Islam, Igbal, Muslim, Society, Innovation, West
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GIRIS
S6z konusu olan ¢alismamizda Muhammed ikbal’in dagilan miisliiman toplumu igin

One silirdligli *’Yeniden Insa’’ projesini ele alacagiz.

Ik olarak kisa bir sekilde Muhammed Ikbal’in hayatin1 ele aldik. Bu boliimii ele
almamizin sebebi Ikbal’in kisiliginin ve diisiince diinyasmin olusmasinda nelerin etki ettigini
anlamaktir. Problemin tespiti ve ¢6ziim 6nerisinin agisindan bu 6nemli bir nokta. Diger kalan
lic boliimde ise sirastyla ‘Muhammed Ikbal ve O Dénemdeki Diinya Durumu’, ‘Muhammed
Tkbal’in Miisliiman Toplumu Yeniden Insa Projesi’ ve ‘Muhammed Ikbal’e Gore Miisliiman
Toplumun Ozellikleri’ basgliklar1 altinda konuyu anlamaya calistik. O dénemdeki gecen
siireci bilmek Ikbal’in neden israrla birey ve hareket eksenli bir yapi olusturmasini
sagladigin1 daha net seklinde anlamamiz1 saglayacaktir. Ancak hareket ve yeniden dirilig
iizerimize serpilen Oli topraklardan temizlenmemizi saglayacaktir. Sonrasinda ise yeniden
insa projesinin gerekliliginin iizerinde durduk. Ve bu siire i¢in nelerin yapilmasi gerektigini
anlatmaya calistik. Dordiincii boliimde ise bu olusturulan toplumun ayakta kalmasini
saglayacak ozellikleri ele aldik. Bu 6zelliklere sahip olunmasi olusturulan yapinin korunmasi

acisindan onemlidir.

A- MUHAMMED iKBAL’IN HAYATI

Hindistanli Miisliiman diisiiniir, sair ve politikact Muhammed ikbal; 8 Kasim 1877’te
Pencap eyaletinin Kesmir smir1 yakinindaki Siyalkit sehrinde diinyaya geldi. Babas1 Nur
Muhammed, annesi ise Imam Bibi’dir. Sufi bir gelenege sahip olan baba ve annesi, Ikbal’in
dini sahsiyetinin gelismesinde biiyiik bir etkiye sahiptir. {1k ve orta dgrenimini dogdugu sehir
olan Siyalkat’ ta gordii. 1895°te Pencap eyaletinin yonetim merkezi olan Lahor’da, Hiikiimet
Koleji'nde felsefe ve hukuk agirlikli olmak iizeri dersler aldi.> Lahor’da bir tiir yiiksekokul
olan Hiikiimet Koleji’'nde, felsefe ve hukuk agirlikli dersler alan Muhammed ikbal’in
entelektiiel kimliginin temelini iki hocas1 atmisti. Bunlardan ilki Mevlana Mir Hasan, onun
cocuklugundan itibaren klasik Islami ilimler alaninda yetismesini sagladi. Ikbal hocasindan
yalnmzca Arapga ve Farsca dgrenmekle kalmadi, saglam bir Islami miiktesebat kazandi ve

durusu da onun ellerinde yogrularak sekillendi.’

2 Mehmet S. Aydin, Muhammed Zkbal (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaym, 2000), 22/17-23.
3 Derin Tarih, “Muhammed ikbal” (Erisim 08 Mart 2024).
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Cambridge’de donemin meshur Hegelci filozofu Mc Taggart ve psikolog James
Ward ile tanisan ikbal 6zellikle Mc Taggart’in yonetiminde felsefe ¢alismalar1 yapti. Bu
arada sarkiyatci Reynold Alleyne Nicholson ve Edward Granville Browne ile yakimlik
kurdu. 1907°de Cambridge’deki 6grenimini tamamladiktan sonra Miinih’e gitti.* 1907°de
Cambridge’deki egitimini bitirdikten sonra Almanya’ya gecti. Bir miiddet Almanca egitimi
aldi. Daha sonra eserlerinde izleri goriilecek ve zengin hayal diinyasinda kendisini ¢ok
etkileyecek meshur Alman sair Goethe’nin eserlerine ilgisi bu yillarda derinlesti. Miinih’te
Ibn Arabi’nin diisiince diinyas: etrafinda sekillenen “iran’da Metafizigin Inkisafi” isimli
doktora tezini tamamladi. *Ardindan Pakistan’in Lahor sehrine dondii. Burada Sarkiyat ve
Hiikiimet kolejlerinde Ingilizce ve felsefe dersleri okuttu. Asil ilgi alan1 olmamasina ragmen
1934 yilina kadar gegimini avukathk yaparak siirdiirmiistiir.

1930’da Allahdbad’da gergeklestirilen Hindistan Miisliimanlar1 Birligi’nin yillik
toplantisina bagkanlik etti. Bagimsiz Pakistan Devleti’nin kurulusu yoniinde ilk ciddi adim,
fkbal’in bu toplantinin acilis konusmasinda ortaya koydugu diisiincelerle atildi. 1931 yilinda
yapilan II. Milletleraras1 Islam Konferansi'nda Diinya Islim Kongresi’nin baskan
yardimciligina getirildi. Hint alt kitasinda biri Miisliiman digeri de Hindu millet olmak tizere
iki millet fikrini ortaya atti. Ikbal konusmasinda Pencap, Kuzey Bat1 Siniri, Sind ve
Belucistan’in tek bir ¢at1 altinda Miisliiman bir devlet olarak birlesmesinin gerekli oldugunu
soyledi. Daha sonra ikbal, 1936-1937 yillarinda Cinnah’a yazdig1 ¢esitli mektuplarinda da
ayr1 bir Miisliiman devlet kurulmasinin, Hindistan’daki kalic1 baris agisindan biiylik 6neme
sahip oldugunu soyledi.” 21 Nisan 1938°de vefat etti ve Lahor’daki Mescid-i Sahi’nin
minaresi dibine defnedildi. Ug evlilik yapan Muhammed ikbal’in ikinci evliliginden olan
oglu Cavid Ikbal, babasinin eserlerini ve diisiincelerini tanitma ydniinde énemli ¢alismalar

yapmaktadir.®

* Mehmet S. Aydin, “IKBAL, Muhammed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/17-23.

5 Derin Tarih, “Muhammed Tkbal”.

¢ Aydin, Muhammed Ikbal, 77.

7 Mehmet Akmese, “Muhammed Ikbal’in Hayat: ve Fikirleri”, Gen¢ Miitefekkirler Dergisi 4/3 (Aralik 2023),
835.

§ Aydin, “IKBAL, Muhammed”, 22/17-23.
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B- MUHAMMED iKBAL VE O DONEMDEKIi DUNYA DURUMU

Muhammed ikbal’in diinyaya gedigi ve yasadigi ortam diinya degerlerinin alt-iist
oldugu bir déonemdir. Savag siireci bu esnada ihlal edilen insan haklar1 ilkeleri; aglik,
susuzluk, zorbalik, iskence tarzi yaninda ciddi bir somiirge ve bir devletin iki farkli insan
kiiltiirii. Thlal edilen sadece insan haklari degil bunun yaninda sdmiirge ile yapilan
asimilasyon teknikleri Ikbal’in, aksiyon, diisiinceleri eyleme doken, fikirlerin uygulanabilir
olmasim1 dikkate alan ve bunun i¢inde miicadele eden direnis insanina doniismesini
saglamistir. Aslinda Ikbal'in dogdugu 19. yiizyilin ikinci yarisi, "Islimiyetin Uyanis1" olarak
kabul edilir. Fakat bu, entelektiiel diizeyde degil, politik anlamda bir uyanistir.’

Yasadig1 cografya once Fransiz somiirgesi altinda iken sonrasinda Ingiliz
somiirgesine gecmistir.! Ingilizlerin Miisliiman diismanlig1 asimilasyon ve sémiirgeden
Oteye gecerek bir 6tekilestirme ve sadece zihnen degil bedenen de bir kolelestirme ¢abasina
girmistir. Bu donemde zaten ciddi bir akimin meydana geldigi ve siirekli olarak ¢atismada
bulunan Hindu -Miisliiman ¢ekilmelerinde Hindularin tarafinda yer alip ortalig1 spekiilasyon
ve manipiilasyonlarla onlar1 yonlendirerek Miisliimanlarin ibadethane dahil tiim sosyal
hayatlarina zorbalikla miidahale edilmeye ¢ahsilmistir.!! Ikbal, biitin bu olumsuz
gelismelerin ve yasanan felaketlerin sebebini Cevab-1 Sekva adli eserinde sikayet ettikleri
gibi Allah olmadigini, bizzat Miisliimanlarin kendilerinin sebep oldugunu diisiiniir. '
Aslinda bu cebir anlayisina bir bas kaldiridir. Bu duruma Allah’in istedigi icin degil
Miisliimanlarin tembelliklerinin ve kabullenislerinin getirdigini her defasinda belirtir. O anki
durumlar sadece bunlardan ibarette degildir. Tiim bunlarin {izerine miisliimanlarin kendi
aralarinda fikir ve orgiitlenme ayriliklaridir. Bu da ciddi manada tam bir biitiinlesmeyi
tehlike altina sokmaktadir. Bu durumda miisliimanlarin iki ana kola ayrildiklarini goriiyoruz.
Ebu’l-Kelam Azad liderliginde dini akim ve Seyit Ahmet Han 6nderliginde ise modernist
akim olmak iizere iki karsit diisiince var olmustur.'> Ebu’l-Kelam Azad geleneksel bir dini
akim tavr1 takimirken Seyyit Ahmet Han ve Emir Ali Batilagmanin u¢ noktasina kadar

gitmeye baglamistir. Ki boyle ki bu u¢ nokta uygulanan asimilasyon politikasin benzeri bir

9 Selma Benli, “Ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diistinceler”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 33/1-2 (Ocak 1990), 27.

10 Cevdet Kilig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal’in Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri (Ankara: Muradiye
Yayinevi, 1994), 42.

' Selahaddin Yasar, Muhammed Ikbal/Hayati-Sanati-Miicadelesi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2007), 13.

12 Muhammed Ikbal, Cevdb-1 Sikve (istanbul: Demavend Yaymevi, 2015), 1/5-34.

13 Sadi Kul, Dogunun Uyanisi: Ikbal (Istanbul: Vahdet Yaymlari, ts.), 26.
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projeye doniismiistiir. Bunlarin yaninda ise Kadiyaniliklerin Peygamberlik miiessesesinin
son bulmadigini belirtmesi cihad anlayisini ortadan kaldirarak misliimanlarin pasif bir
yapida kalmasima sebebiyet vermistir.'* Genel olarak bu hatlardan bahsedilmenin yaninda
da gruplarin kendi aralarinda bulundugu hadislerin kabulii veya reddi, Islami goriis ayrilig
ve diisiince farklilig1 da durumu daha da iginden ¢ikilmaz bir duruma sokmustur.!> Bu
durumdan sonra Ikbal tarafsizlik seklinde yapilmas: gerekenin bir gruplasma olmadigini bu
gruplagsma arasinda ki kavganin manasiz ve zarardan bagka birey vermedigini belirterek
Kur’an’m, bireyin ve toplumun ihtiyaglarini karsilayabilecek sekilde giiniimiiziin degisen ve
gelisen sartlarma gore yeniden yorumlanmasi gerektigini vurgulamistir. Clinkii ona gore din,
bireyin ve toplumun ruhsal gelisimi ve sahsiyet kazanimi agisindan énemli bir faktordiir. '©
Boylece insan bir Mesih ve peygamber fikrine kapilamadan veya onlarin kurtarimini
disleyerek hayati pasif-tembel sekilde gegirmeden herkes kendi Mehdi’sini bizzat kendisi

yaratmalidir.'”

O donemde kendi topraklarinda bu durum mevcutken diinya genelinde de durum ¢ok
da farkli bir nitelikte degildir. Osmanli devleti o donemde Trablusgarp savasi i¢erindedir.
Hatta bu donemde Ikbal Osmanli i¢in ciddi bir yardim kampanyasi baslatmis olup

yardimlarin ulastirilmas: icin elinden geleni yapmistir.'s

Hilafet makamin bu sekilde
derinden sarsilmasi Osmanli’nin savasta olmasi1 bolgeye yardim gotiirme veya telkinde
bulunma gibi durumlar1 engellemis olup psikolojik olarak da sarsitic1 bir etkiye sebebiyet
vermistir. Islam’in son kalesi seklinde olan Osmanli yikilma durumu ile kars1 karsiyadir.'
Osmanli’nin ayakta kalma gabalar1, her yonden saldiriya ugramasinin yani sira islam’mn
mihmandari olan bu biiyiik devlet ayn1 zamanda kendi ¢cocuklarinin da ihanetine ugramaya
baslamistir. Araplar arasinda gelisen milliyet¢ilik akimi neticesinde Yemen ve Suriye

O Jran yoOnetiminde ise kendi

Araplar1 da Osmanli’ya karsi isyana kalkismistir.?
cekismelerinden dolay1 Sahlik yonetimi tehlikeye girmis olup, Orta Asya Tiirkleri ise Rusya

yonetimine dahil olmusladir.?!

'4 Muhammed Ikbal, Makaleler (Ankara: Hece Yaynlari, 2024), 173.

15 Isa Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi (Istanbul: Kakniis Yaymnlari, 2004), 67.

10 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 67.

17 Muhammed ikbal, Kulluk Kitab: (istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 147.

18 Enamullah Aksu, “Muhammed Ikbal’in Miisliiman Toplumun insas1”, Karadeniz Arastirmalar: 17/65
(Mart 2020), 274.

19 Muhammed ikbal, Ask ve Tutku On Uzun Manzume, gev. Celal Soydan (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000),
35.

20 fkbal, Ask ve Tutku On Uzun Manzume, 35.

2 Muhammed Ikbal, Islam Toplumunun Yapisi (Istanbul: Beka Yaynlari, 2011), 13.
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Genel olarak tabloyu tek tek ele aldiktan sonra biitiinciil olarak baktigimizda diinya
genelinde tiim diizen degismis olup bir kaos meydana gelmistir. Insanlik olarak diizenler
sarsilmis, hicbir degerin giivenligi kalmamis olup her millet pastadaki payini diislinerek
olabilecek olan her tiirlii yonteme bagvurmus ve her tlirlii baskiyr uygulamistir. Peki;
insanlik, ahlak, zihin, can, din, mal-miilk gibi temel degerlerin giivenligi tekrardan nasil inga
edilmeli ve insa siireci nasil ger¢eklesmelidir? Bunun ilk sartint Muhammed Ikbal su dizlerle

belirtir;

“Sasilacak sey Ey Miisliiman
Ufuklar sana a¢ilmis
Sen ise kendini yitirmigsin

)

Ne zamana dek gafil, cahil, miizmin ve tembel oturacaksin?

“Mana goziinii bir ag¢, ey higbir sey gormeyen! Gozlerinin oniinde olan seyden

bthaber!”’

“Hindistan’dan isyan et; Semerkant’tan, Irak’tan, Hemedan’'dan tugyan et; bir

hayat goster canlan uyan derin uykudan "

Il sart; uyanmaktir. Bundan sonraki boliimde Ikbal’in uyanma ve direnis i¢in gerekli

gordiigli yapinin ingasindan bahsedecegiz.

C-MUHAMMED IKBAL ‘IN MUSLUMAN TOPLUMU YENIDEN iNSA
PROJESI

Ikbal, genel olarak felsefesini dinamiklik, aksiyon ve hareket felsefesi {izerine insa
etmigtir. Kabullenmekten ¢ok miicadele yolunu tercih etmistir. Olusan durumlarin hepsinin
Miislimanlarin  kendi davraniglarindan kaynaklandigin1 belirtip, diizeltecek olaninda
miislimanlarin kendi ¢abalarinin olacagini dile getirmistir. Daha 6nceki boliimiin sonunda
da belirttigimiz gibi direnisin ilk adimi; uyanmaktir. Miicadele i¢in uyanik ve diri olmak
sarttir. Sonrasinda ise toplumu olusturan bireyden baslayarak toplumsal ve siyasi sorunlari
¢ozmeye ¢aligmistir. Ona gore bireyin, ahlaki sahsiyetini geri kazanmasi, ancak Islam’mn

oziine (Kur’an’a) dénmesiyle miimkiindiir.”> Kur ‘an’m egitim stratejisini yorumlayarak

22 fkbal Muhammed, Sarktan Haber (Zebur-i Acem-Peyam-i Masrik), ed. Ali Nihat Tarlan (Sufi Kitap
Yayinlari, 2006), 225.

2 Mevliit Uyanik, “Modern Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri: Modernist ve Gelenekselci Egilimler
Merkezli Bir inceleme”, Muhafazakér Diisiince Dergisi 12/47 (Nisan 2016), 55-56.
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bulundugu topluma uygulamaya koyulmustur. Bu yorumlamada da siinnet ve hadis
ilimlerinden derinlemesine faydalanmistir. Ciinkii degismesi gereken sey dinin ana
kaynaklar1 degil, degismesi gereken sey miisliimanlarda ki inang ve zihin yapilanmasidir. Ki
yazdig1 Zebiir-i ‘Acem kitabinda > Miisliimanlardan kagip Miisliimanliga sigin!’” Seklinde
belirtmistir. Ona gore o an ki miisliimanlik bilin¢ten kaynaklanan bir miisliimanlik olmadig,
taklit ile gelenek ve gorenekten dgrenilen bir miislimanlik oldugu gergegidir. Higbir ¢aba
sarf edilmeden olusan miisliimanlik diisiincesi pasif bir etmenden Gteye gidememektir.
Bundan dolay1 da taklidi kokten reddederek Islam’in &zii ve temel ilkelerinin tam manasiyla
benimsenmesi ve hayata gegirilmesi gerektigini 6nerir.>* ikbal, bu nedenle bireyleri, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel hedefler etrafinda toplayip biitiin gelismelerin temeline koyarak, bireye
onemli sorumluluklar ytliklemistir. Ona gore insan Allah’in yeryiiziindeki temsilci olmaya
aday varliktir.”> Madem ben Yiice Yaratanin yeryiiziindeki temsilcisiyim o halde O’nun
sanina yakisacak davranislarda bulunmaliyim. Hem Islam’i hem de kendi onurumu
sereflendirecek hareketler sergilemeliyim. Oncelikle bireyden baslanmali, inang sistemini
1slah etmeli ve Islam’in karakterize ettigi birey unsurundan hareket edip toplumsal bir
karaktere doniistirmeliyim. ikbal’in eserlerinin tiimiinde gordiigiimiiz gibi énemli olan ve
ilk baslanilmasi gereken sey bireydir. Bireye ciddi bir deger ve sorumluluk atfeder. Ciinkii
bireyin saglamlig1 toplumun yikilmaz bir sekilde gliclendirecektir. Elbette ki dalgalanmalar
ve sarsintilar olacaktir ama 6nemli olan bu durumlari en az hasarla atlatmaktir. ikbal’e gore
Miisliimanlar, Kur’an’1in 6ziinii benimsedikleri ve i¢sellestirdikleri siirece kendini sinirlayan
biitin maddi seylerden kurtulur ve boylece hakiki oOzgiirliikklerine kavusarak diger
toplumlardan {istiin olur.?°Bu {istiinliik insani deger bakimindan daha ¢ok, daha giiclii,
birlesmis, yiiksek maneviyat sahibi, yaratici, benligini kazanmis, sahsiyet sahibi, kendi
kendine yeten, elestirel ve her tiirlii gelismeye agik, diinyada olup bitenleri analiz edebilen
ozgiir ruhlu bireylerden olusan bir Miisliiman kitlesinden bahsetmektedir. Onemli olan o
donemdeki caresiz halde kurtulmak, gelecegimizi Bati’nin acimasina ve merhametine
birakmamaktir. ikbal, bu gelismeyi su sekilde agiklamaktadir; yetistirme asamasinda birey
basta iyi bir din egitimi olmak lizere, kendi 6z benliginden ve kiiltlirlinden uzaklagmadan
faydali ve Islam ilkelerine uygun biitiin diisiince ve diisiince sistemlerinden hatta Bat1 kiiltiir

ve biliminden istifade ederek kiiltiirlinii zenginlestirebilir.”” Birey kendi dini egitimini

24 Celik, Muhammed Ikbal in Tasavvufi Diisiincesi, 55-56.

25 fkbal, Sarktan Haber (Zebir-i ‘Acem), 125.

26 Muhammed Ikbal, Islam 'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii (Istanbul: Araf Yaymlari, 2017), 23-24.
27 Aksu, “Muhammed ikbal’in Miisliiman Toplumun Insas1”, 275.
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aldiginda kendi kimlik ¢izgilerini netlestirmis olacaktir. Kendi benligini kavradiktan sonra
yasadig kiiltiiriin benligini kesfederek onu anlamlastiracaktir ve kendi kiiltiirii i¢erisindeki
etkin parametreleri kavramis olarak hem ongoriilmeyen bir durumda gerekli dnlemleri
alacak hem de toplumun o anki ihtiyaglarina daha uygun cevaplar verebilecektir. Bu bireysel
ve sosyal yasantida ise temel kaide Islamiyet’in ilkeleri olacaktir. Fakat Islam’la
cercevelenen bu yasanti icerisinde Bati’nin teknik ve gelismelerinden yiiz ¢evirmeyecek
onlart da en yakin sekilde takip edip kendi kiiltliriine ve degerlerine uyun hale getirip
sonrasinda onlar ile sentezleyecektir. ikbal hicbir zaman Bat1 diismanhig1 yapmamustir, onun
amacit yasadigi doneminde biliylik etkisi ile miislimanlarin kendi kendine yetmesini
saglamak ve dini kimliklerini bilin¢li olarak tagimalarini saglamakti. Hayat1 boyunca da
yaptig1 tiim eylemler bu yondedir. Ciinkii Miisliimanlar siyasi, iktisadi, teknoloji ve benzer
durumlardan kendi kendine yetemedikleri i¢in o sartlara diismiis, diismiis olmakla birlikte
de kendilerini savunamamislardir. Sonrasinda Miisliimanlar kendi kimliklerinden habersiz
olduklari i¢in 6z benlikleri ile ¢elismis ve ona aykirt davraniglarda bulunmuslardir. Bu da
onlar1 parcalamaya gotlirmiistiir. O ylizden Miisliimanlarin 6z benliklerinin farkina varip ©’
evrensel kardeslik’ tarzinda bir yapi olusturmalar1 gerekmektedir. O donemde bulunan
“halifelik’> makami Bat1 tehdidinin altinda kaybolmustur. Ikbal i¢in olusturmak istedigi
evrensel proje bir iitopik hayal degildir. Ciinkii Ikbal’in insa etmek istedigi toplumun tarihte
en giizel drnegi bulunmaktadir; Islam peygamberi ve sahabelerinin insa ettigi toplum
yapist.?® Bizler bu yapilanmadan uzaklastigimiz icin giicsiiz, giivensiz ve geri iken, Bat1 bu
toplum yapisini taklit edip uygulamak istedigi icin giiclii, kendinden emin ve ilerlemistir.?’
Fakat Islam Medeniyeti boyle bir yapiyr insanlik hizmetine sunmusken Bati bu yapiy1
milliyet¢ilik politikasinin da yardimiyla asimile ederek diger milletleri sindirmeye
calismustir. Bu cercevede Ikbal, insan haklar1, modernizm ve demokrasi gibi modern siyasi
degerlerin Islam’dan kaynaklandigini belirterek s6z konusu kavramlari Islamilestirmeye

calismustir.>”

Ikbal’in 6zellikle ilerleme ve yeniden dirilis projesinde Bati kavramlari ve
uygulamalar1 {izerinden degil de Islamiyet iizerinden gitmesinin ve bu ger¢evede gerek
Seyyid Ahmet Han gerek Emir Ali ve Kadiyanilige karsi ¢itkmasinin en biiylik sebebi; Bati

Medeniyetini naylon ve sisme bir medeniyet olarak gérmesidir. Sadece bir gdz kamastirici

28 {kbal, Kulluk Kitabi, 183.

2 {kbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 23.

30 Muhammed Ikbal, Yansimalar/Genglik Notlari, gev. Halil Toker (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2001), 23-
53.
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nitelige sahip oldugunu ve aslinda bu g6z kamastiriciligin sihirbazlik 6te bir sey olmadigi
yoniindedir. Ve Bati taklidinin Miisliimanlar i¢in intihardan bagka bir sey olmadigini
defalarca dile getirmistir.’! Ikbal’in bunu 6zellikle bu durumu felaket, intihar seklinde
nitelendirmesinin nedeni Bati’nin bu yapiy1 Islam toplumundan alirken igini bosaltarak
almis olmasidir. Bat1 bu yapiy1 kendine entegre etmis ve yikici bir gii¢le birlestirmistir.
Yapmin temelinde insan ve din mevcutken, Bat1 insan1 mekaniklestirmis dini ise yapinin
icerisinden ¢ikip almistir. Boylece yapinin dinamikligini ve canliligini saglayan temel yap1
tagin1 parcalamistir. Su durumda bizim bu yapiy1 Bati’dan almamiz kendi kimligimizin
pargalanmasini saglar. O halde 6ze déniis yoluna girmeliyiz. Oze dénmeliyiz. Bizim olani
saf, temiz bir sekilde kaynagindan alip tekrardan insa etmeliyiz.?? Ikbal, boyle sdylese de
Bat’nin bilim ve teknolojik stiinliiklerini takdir ederek bu alanda onlarin taklit
edilebilecegini, fakat gelenek, gorenek ve giyim tarzlarmin taklit edilmemesi gerektigini
ozellikle vurgular. Ikbal, Miisliiman gengligin Bat: medeniyetini taklit etmeden énce bilim
ve idrak yetilerinin iyi bir sekilde gelistirilmesi gerektigini ifade eder.** Giiglii bir kimlikle
neleri alacagini veya neleri almayacagini bilmeli bir miisliiman ve kendini bu dogrultuda
yetistirecegi gibi gelecek nesilleri de bu dogrultuda yetistirmelidir. Boylece Ikbal
“Batililasmadan Cagdaslasmak’> adli projesini gerceklestirmek ister.>* Bunlarin yaninda
fkbal; Bat’nin dinamik ruhunu, girisken, aktif ve caliskanligini islam ilkelerine uygun
bularak takdir etmistir. Ciinkii ona gore Islam, pasifligi degil, aktif ve yaratic1 olmayi tavsiye
eden bir dindir. Islam nazarida tembellik ve durgunluk &liimle es degerdir. Bu nedenle
Miisliiman birey ve toplumu her zaman yaratici, faal ve diinyada olup bitenleri analiz etme

kabiliyetine sahip olmak zorundadir.

Bu boliimiinde ara ara mevcut misliiman toplumun Ozelliklerine degindik.
Miisliiman toplumun ingas1 ve Bati kiiltlirlinden hangi alanda faydalanmamiz gerektigini
aciklayip, Bati kiiltlirlinlin tanimin1 yapip 6zelliklerini anlatmaya ¢alistik. Siradaki boliimde
ise insa edilen misliiman toplumunun hangi oOzelliklere sahip olmas1 gerektigini
aciklayacagiz. Bunun yaninda bahsettigimiz miisliiman toplumuna en ¢ok neyin zarar

verdigini ve verecegini agiklamaya ¢alisacagiz.

31 Muhammed Ikbal, Dogudan Esintiler (istanbul: Diisiince Yaymevi, 1981), 201.

32 Muhammed Ikbal, Cavidndme, ¢ev. Halil Toker (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008), 121.
3 kbal, Cavidndme, 133.

3 Aksu, “Muhammed Ikbal’in Miisliiman Toplumun Insas1”, 276.
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D-iKBAL’E GORE MUSLUMAN TOPLUMUN OZELLIKLERI

Ikbal’e gore yasam ve fiziksel ¢evre, insanin kabiliyetlerini deneyimleyerek hayata
gecirmesi ve degerini ispat etmesi i¢in bir fiil sahasi olarak is goren, siirekli gelisim gosteren
bir harekettir.> Ve tolum bu ¢evrenin kendisidir. Siiphesiz Ikbal’in temel amac1 ideal insan1
yetistirmek, onun sahsiyetini insa etmek, bu sayede Miisliiman toplumlardan baslayarak
diinyay1r doniistiirmektir. Bdylece egitimin kisa vadeli hedefi insanin sahsiyetini
sekillendirmek iken; uzun vadeli hedefi ise yetismis, gii¢lii sahsiyetli insanlarla birlikte
toplumu ve sistemi yenilemektir.>® Insanlar bireysel olarak kendilerinden bagladiklar1 i¢in
sonrasinda da istikrarli potansiyel olarak toplum halinde hareket etmek zorundadirlar. Bu

toplumun ingasi, insanin insast kadar 6nemlidir.

Insa ettigimiz toplumun ana hatlarmi islam ve Islam anlayis1 olusturmus olsa da
temel yap1 tasi; insandir. Bundan dolay1 insanlar1 soy-sop seklinde ayriliga mahal verecek
sekilde siniflandirmamak gerekmektedir. Soy ve sopla déviinmek ve bunun yarigina girmek
asabiyet durumunu tekrardan giin yiiziine ¢ikarmak demektir. Bu bagin birlestirici bir unsur
olmasindan ¢ok pargalayici islevi mevcuttur. Giiniimiizde bu asabiyet bagi “’irk¢ilik”’
seklinde tezahiir etmistir. Ona gore Islam, milliyet, kabile ve millete karsi degildir. Fakat
bunlarim birer ideolojiye yani 1rk¢iliga doniismesine karsidir.” Ciinkii Islam’in en belirgin

ozelligi her Miisliimana esit yaklasma kriteridir. Islam, evrensel bir dindir.

Islam Toplumu kendi felsefi yapisini insa etmelidir. Ciinkii felsefenin en belirgin
ozelligi ve ruhu, dzgiir arastirmadir.®® Bu, ayn1 zamanda belirli bir egitim felsefesi dnerisidir.
Ciinkili burada bireyin kendisi, toplum ve cevresiyle iliskisi hususunda temel yaklasimin
felsefi izah1 yapilmaktadir. Zira tutarli bir fikir sistemi, insanin kendisi ve hayatin
problemlerini aydinlatmaya yonelik kendine 6zgii bir bakis agis1 dogrultusunda bir rehberlik
sunar veya egitim teorilerinin ve uygulamalarimin temelini olugturmasi gereken mevcut
kurum-kuruluslara, kiiltiire, degerlere, sosyal pratiklere ve diisiinme yollarma derin bir

elestiri ve yaklagim yoneltir. Bu durumda egitim, biitiin bunlardan sonra kritik deger bicme

35 Muhammed Miinevver, fkbdl ve Kur ‘ani Hikmet, gev. M. Ali Ozkan (Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 73.
36 K. G. Saiyidain, Ikbal’in Egitim Felsefesi, cev. Necmettin Tozlu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003),

2.

37 ikbal, Dogudan Esintiler, 72-73.

38 Allama Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (Lahore: Institute of Islamic

Culture, 1996), 1-2; Muhammed ikbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, ¢ev. Rahim Acar (Istanbul:
Timas Yayinlari, 2013), 31-33.
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faaliyetleri ile kiiltiirel mirasin sonraki nesillere fikir, bilgi ve tecriibelerin aktarilmasi olarak

ortaya ¢ikar.*

Yapilan islerin 6zgiin olmas1 ve 6zgiinliigiinii korumasi nu konuda ¢ok Onemli.
Onceki boliimlerden bahsettigimiz gibi faydalanabilir ama bunu kérii kériine bir taklitcilige
cevirmemesi gerekir. Toplum kendisi ile var olabilmeli ve yetebilmelidir. Ki zaten bu
diisiincesini “Eger taklit giizel bir sey olsaydi, Peygamber de dedelerinin yolundan yiiriirdii.”
40 [fadesiyle 6zetler. Ve Batr’y1 korii koriine taklit etmenin ne kadar kétii olugunu da su

dizelerde belirtir:

“Bati medeniyetinin hem kalbi hem de vizyonu bozuktur.
Ctinkii bu medeniyetin ruhunda artik iffet kalmamistir
Ruhu temiz kalmadiginda onun,

Ne temiz kalp ne yiiksek seciye ne de saf tutkular kalur

Toplumun bir diger 6zelligi kendi icerisinde mezhep taassubuna yakalanmamalar1
gerektigidir. Hatta yeri gelmis ikbal, mezhepsizlik ile suglanmistir. Ama Ikbal’in anlatmak
istedigi sey bu olusumlarm kismen bilim ve akla yeteri kadar dnem vermemesi ve bunun da
bu toplumlarin geri kalmasina sebep olmasidir. Ikbal, klasik kelam, felsefe ve tasavvuftaki
bazi goriislerin Kur’an’a uymadigini dile getirmis, modern diisiince ve tecriibelerden istifade
edemeyen Islam toplumlarina yeni gelismeler ve gereksinimlere gére Kur’an’1 ve siinneti
yeni bastan anlamaya davet etmistir. Islam’da hareket ilkesini benimsemesinin yaninda
insanin ruhani Ozgiirliige kavusmasi ve manevi ve ahlaki temele dayali bir toplum
olusturulmasmin gerekliliginden bahsetmistir. Boylece bu tiir 1slahatlar ayriliktan g¢ok

biitiinlesmeye gotiirecektir.*?

Sekillenmis diisiincelerin 1slah1 veya bozulmus diisiincelerin toplum genelinden

temizlenmesi. Ikbal’e gdre Miislimanlarin gerilemesine sebep olan ve diisiincede 1slah

3% Saim Giindogan, “Muhammed Ikbal Diisiincesinde Egitim Felsefesi ve Insan”, Ihya Uluslararast Islam
Arastirmalart Dergisi 6/2 (Temmuz 2020), 596.

40 ikbal, Sarktan Haber (Zebir-i ‘Acem), 138.

4l Muhammad Iqbal, Zarb-i-Kalim, 2018, 71.

42 Aydin, “IKBAL, Muhammed”, 22/17-23.
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edilmesi veya degistirilmesi gereken unsurlar; kader diisiincesi, benligin tahribi, tevhide sirk
bulasmasi, tasallutcu saltanat (krallik) nizami ve Batmin korii koriine taklididir.** Ki kader

diistincesinde sair kimligi ile de su musralar1 dile getirmektedir;

“’Kaderin manasint anlamamigsin,

Ne EGO’yu ne de Allah’t gérmemissin~*

Toplum genelinde muhabbeti ve sevgiyi artirmalarini talep etmektedir. Ve herkesin
bireysel olarak degil de toplumsal uyanisa gecmesini istemektedir. Bu diislincelerini su

dizelerle dile getirmektedir;

“Tiikenen muhabbeti tekrardan bollastir,

Hindistan i uykuya dalmislarini yeniden Miislimanlastir. %

Toplumun stirekli bir dinamizm halinde olup, toplumsal olarak da hareketliligi
saglamak zorundayiz. Bu da toplumun iizerine kuruldugu iki dinamizm sayesinde
miimkiindiir. Ona gore bu esaslar Allah’n birligi ve Hz. Muhammed’in peygamber
olusudur. Siirlerinde siklikla tevhid inancinin giicii ve etkisinden bahseden Ikbal’e gére, her
tiirlii basarmin anahtar1 tevhit inancidir.*® Bu hareketlilik tek yonde olmamalidir.

Yenilenmelere agik olmali ve o olaya, zamana ve mekana gore degisim gosterebilmelidir.

Toplumsal bir igtihat s6z konusu olmalidir. Toplumsal diisiinceler taassuba boyun
egmemeli ve ictihatlar ihtiyaca gore sekillendirilmelidir. Ve Kur’an’1 hayata katmak i¢in
i¢tihad1 dnermistir.*” Boylelikle Kur’an’1 hayatlarma katmis olacaklardir. Ve Cavidname ’de

gecen bu dizlerde konuyu 6zetler niteliktedir.

© Ey onun (Avrupa’min) taklidinin esiri, hiir ol! Kur’an’in etegini tut, hiir ol.”’#

Ikbal, bireyde de toplumda da dinamik bir tasavvuf anlayisin1 benimser. fkbal, ilahi

iradenin yaraticiy1 ve aktif temsilcisi olmayan, inziva hayati yasayan sifileri elestirir ve bu

4 Muhsin Ramazan- Mehmet Kemal Cakmakgi, “Ikbal’in Siirlerinde Hindistan Baglaminda Batil Giig
Ingiltere Elestirisi”, Miitefekkir 8/15 (Haziran 2021), 8.

4 [kbal, Cavidndame, 298.

4 Muhammed Ikbal, /kbal Kiilliyati, gev. Ahmet Metin Sahin (istanbul: Karbon Kitaplar, 2018), 169.

4 fbrahim Kaplan, “Mehmet Akif Ersoy ve Muhammed ikbal’de Dinamik Ulfihiyet Anlayis1 ve Hareket
Prensibi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 30. YIL OZEL SAYISI (Eyliil 2022),
97.

47 Davut Sahin, “Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Kur’an’mn Yeri”, Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Aralik 2014), 20.

48 1kbal, Cavidndme, 212-215.
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zihniyetin olusturdugu diizen ve kurumlarin politik alanda yaptiklar1 suistimalleri

hatirlatarak tasavvufun insanin kisiligini ve toplumu insa eden bir yol oldugunu vurgular.*’

SONUC

Genel olarak Ikbal’in yasamis oldugu ¢aga bir géz gezdirdik. Ve éniimiizde olan
tablo hem karmasik hem de buhranl bir doneme ait olan, diinya diizeninin alt {ist oldugu bir
doneme ait. Her ne kadar 19. Y1l Islam’m Uyanis Y1l olarak belirlense de dncesinde ciddi
problemlerin ve ayriliklarm oldugu gergegi var. Bati Islam diinyasindan aldig1 yontemi kendi
kiiltiir anlayislarina entegre etmistir. Boylece ortaya korkung bir sonug ¢ikmuistir. Bir yandan
tamamen ¢ikarlar1 lizerine kurulmus, kendi insani1 digindaki insanlar1 birer kukla olarak
kullanan ve misliimanlar1 ikinci, {iglinci smif insan muamelesi gosteren bir Bati
bulunmaktadir. Bir yandan da kendi caresizligini kabullenmis ve bu ¢aresizlige sigman Islam
Diinyas1 vardir. Kendi aralarinda birlik olusturamamis ve kendi ¢ekismelerinden dolay1
disardaki canavara ¢oziim bulamanmis bir toplum. Oniindeki secenekler belli Islam
diinyasinin ya canavarca bir tavri takinacak ya da kendi kiillerinden dogmay1 tercih edecek.
Ikbal’in goriisii tatbiki de kendi kiillerinden dogmaktan yana. ikbal bunun igin gerekli tiim
calismalar ve ¢abalarda bulunmustur. Asil sorunun nereden kaynaklandigini ve bu sorunun
¢Oziimiinii hem egitim hayatinda hem de sosyal hayat a¢isindan ¢oziimlerini sunmus olup
kendisi de bu dogrultuda hareket etmistir. Islam’in 6zii dogrultusunda yeni bir baslangic ile
once birey sonrasinda da toplum insasina yonlendirmistir. ikbal’in o donemde sundugu tiim
goriisler su an ki yiizyilda bizler icinde gegerlidir. Onerdigi ve haykirdig1 gercekler tarihsel
cerceve de kilitli kalmamis olup tiim ¢aglara seslenmistir. Ciinkii Bat1 hala ayni Bati.
Iktisadi, ekonomi, kiiltiirel olarak kendi disindaki toplumlara kars1 ciddi bir asimile politikasi
uygulamakta. Miisliimanlarin ¢ogu aksiyon niteligini kenara birakmis olup bireysellesme
cabasi i¢inde kendi 6zgiirliikklerine pranga vurmaktadirlar. Geri kalanlarin ise sesleri kitlesel
iletisim araclar1 tarafindan bastirilmaktadir. Bir kismimizin topraklari isgal altida iken biiyiik
cogunlugumuzun ise zihni isgal altinda. Topraklar: silahla savunma imkanimiz varken zihin
konusunda yeterince silahsiziz. Tekrardan Ikbal’in cagrisina kulak vermeli ve dogrultuda

ilerlemeliyiz.

4 Celal Tiirer, “Ikbal’in Diisiince Diinyas1”, Islam Arastirmalar: Dergisi 13 (Ocak 2005), 163.
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JAPONYA’DA iISLAMIN YAYILMASINDA ABDURRESID iBRAHIM’iN ROLU
Aynur CIFTCi!
Ozet: Rusya’da yasayan Miisliman Tiirklerden olan Abdiirresid ibrahim Miisliiman
Tiirk diinyast i¢in 6nemli bir miitefekkirdir. Gazeteci-yazar kimligiyle 6n plana ¢ikan
Abdiirresid Ibrahim ayn1 zamanda genis bir cografyada yapmuis oldugu gezilerle kendi
doneminin Evliya Celebisi olarak adlandirilmaktadir. Yapmis oldugu bu gezilerde iist
diizey biirokratlarla goriismiis, bilhassa Rusya’da yasayan Miisliimanlarin haklarini
koruma altina almaya c¢alismistir. Bununla beraber Islam diinyasinda yasanan
yozlagmay1 gidermek adma da coziimler iiretme cabasi igerisinde bulunmustur.
Abdiirresid Ibrahim’in Rusya’da yasayan Miisliimanlar adma yapmis oldugu
faaliyetler donemin devlet yonetimini rahatsiz ettigi i¢in yoniinii doguya cevirmistir.
Tiirki devletlerden baglayarak Kore, Cin ve Japonya gibi Uzak Dogu’nun 6nemli
merkezlerine de seyahatler diizenlemistir. Bunlar arasinda en fazla zaman gecirdigi
iilke Japonya’dir. Japonya’ya karsi 6zel bir ilgisi olan Abdiirresid Ibrahim’in
Japonya’y1 Islamlastirma iizerine galismalari olmustur. Sintoizm inancini benimseyen
Japonlarin, yasam tarzi olarak Islam ahlak kurallarina uygun yasadigmi ancak
inanglarmin farkli oldugunu savunmaktadir. Abdiirresid ibrahim’e gére Japonlar
Miisliimanlasirsa Islam diinyas1 ¢cok énemli bir miittefik kazanmis olur. Abdiirresid
Ibrahim Japonya'da 6nemli faaliyetlerde bulunup Islam'm tanmmmasinda etkili
olmustur. Calismamizda dncelikle Abdiirresid ibrahim hakkinda kisaca bilgi verilecek
ardindan onun ¢agdas Islam diisiincesi baglaminda déneminin giincel sorunlarma olan
katkis1 ve Japonya’yi Islamlastirma adina yiiriitmiis oldugu faaliyetler incelenmistir.
Miitefekkirin bolgenin Islamlasmasini dnemsemesinin sebepleri irdelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Abdiirresid Ibrahim, Islam, Cagdas Islam

Diisiincesi, Japonya, Sintoizm.
THE ROLE OF ABDURRESID iBRAHIM IN THE SPREAD OF iSLAM iN JAPAN

Abstract: Abdurresid ibrahim, one of the Muslim Turks living in Russia, is an important

thinker for Muslim Turkish world. Abdiirresid Ibrahim, initially renowned for his

! Siileyman Demirel Universitesi (SDU), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Dinler
Tarihi Yiiksek Lisans Ogrencisi cftcaynur02@gmail.com
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contributions to journalism and literature, is also identified as the "Evliya Celeb" of his era.
This sobriquet was derived from his extensive travels across a vast geographical area. During
these journeys, he encountered prominent figures in the Russian bureaucracy and sought to
protect the rights of Muslims residing in Russia. Moreover, he endeavoured to identify
strategies for the eradication of corruption within the Islamic community. Given the nature of
Abdiirresid Ibrahim's activities on behalf of the Muslim population in Russia, which were
perceived as a challenge to the prevailing state administration, he subsequently directed his
attention towards the east. He subsequently undertook journeys to the Turkic states, before
travelling on to the Far East, where he visited Korea, China and Japan. Of these, Japan was
the country where he spent the greatest amount of time. Abdiirresid Ibrahim, who had a
particular interest in Japan, was engaged in the process of Islamising Japan. He put forth the
hypothesis that the Japanese, who espoused the tenets of Shintoism, adhered to Islamic moral
principles as a way of life, albeit with a divergence in their fundamental beliefs. Abdiirresid
Ibrahim advanced the hypothesis that the Islamic world would gain a significant strategic
advantage should the Japanese embrace Islam. Abdiirresid Ibrahim played a pivotal role in
Japan, facilitating recognition of Islam.

Keywords:History of Religions, Abdiirresid Ibrahim, Islam, Contemporary
Islamic Thought, Japan

GIRIS

Osmanl Devleti’nin ¢dkiis doneminde dogan Abdiirresid Ibrahim oldukca
karisik bir donemde yasamistir. Onun yasadigi donemde Batili devletler bir¢ok sark
topragmi kendi somiiriisii haline getirmistir. Ozellikle Osmanl’nin hakimiyetinde
bulunan topraklarda Batili devletlerin de kiskirtmasiyla yogun karisikliklar meydana
gelmistir. Bu karisikliklarin dniine gecebilmek igin Islam’m hakim oldugu bélgelerde
onemli isimler ortaya ¢ikmistir. Bu onemli isimlerden biri de bu donemde yasayan
Abdiirresid Ibrahim’dir.?

19. yy. sonuna dogru genelde dogu toplumlarinin, 6zelde ise Miisliimanlarin
yasadigt bunalim, iilkeleri i¢ karisikliklarla basa c¢ikmak zorunda birakmistir.
Miisliiman Tatar Tiirklerinin yogun olarak yasadig1 Rusya’da da durum farkl degildir.

Rusya’da  yasayan Mislimanlara rejim tarafindan yogun bir baski

2 Neslihan Kilig, “Rusya Tiirklerinin ilk Siyasi Temsilcisi Abdiirresid Ibrahim’in Siratimustakim
Dergisindeki Cin izlenimleri”, Abant Sosyal Bilimler Dergisi 23/2 (Temmuz 2023), 1231.



44 | 7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Bildiriler Kitabi

uygulanmaktadir.*Abdiirresid Ibrahim, Ruslarin iizerinde olusturdugu baskilar
sonucunda bir seyahate ¢ikmaya karar verir. Ilk seyahatine 1897°de Istanbul’dan
baslayan Abdiirresid Ibrahim ii¢ y1l boyunca Misir, Hicaz, Filistin, Italya, Avusturya,
Fransa, Bulgaristan, Sirbistan ve Bat1 Rusya’y1 da i¢ine alan kapsamli bir gezi yaparak
memleketi Tara’ya donmiistiir. Ikinci seyahatine ise 1907 yilinin sonlarma dogru
baslar ve Tiirkistan, Buhara, Semerkant, Sibirya, Mogolistan, Mangurya, Cin’1 de i¢ine
alan iilkelere seyahat ederek asil hedefi olan Japonya’ya ulasir.*

Abdiirresid Ibrahim Japonya’ya ulasincaya kadar seyahat ettigi her yerde
toplumun sosyo ekonomik ve siyasi yapisina ¢ok dikkat etmistir. Ozellikle egitim
noktasinda énemli gézlemlerde bulunmustur. Miisliimanlarin yogun olarak yasadigi
bolgelerde uzun siire kalarak egitim kurumlarinda kisa stireli dersler vermistir. Onun
icin egitim, bir milletin kaderini belirleyen en onemli etkendir. Ancak ozellikle
Miisliimanlarda ve diger dogu toplumlarinda bir buhran s6z konusudur. Neredeyse tiim
sark biiylik bir karmasa igerisindedir ve egitim kurumlart da bu durumdan ¢ok
etkilenmistir. Abdiirresid Ibrahim’e gore eski ustl sistemlerle egitim olanaksiz hale
gelmistir. Ona gore yeni egitim kurumlar1 zamana hitap eden sistemlerle
olusturmalidir. Sadece Miisliimanlar degil, Sarkta yasayan diger toplumlarda da ayni1
durum s6z konusudur. Egitimde teknolojiden ve bilimden yararlanilmasi fikrinde olan
Abdiirresid Ibrahim, ancak egitimle milletlerin varliklarmi siirdiirebilecegine
inanmaktadir.’

Abdiirresid Ibrahim bu seyahatinin asil hedefi olan Japonya’da asagi yukari
yedi ay kalmistir. Vaktinin biiylik bir boliimiinii Japonya’yr gezerek geciren
Abdiirresid Ibrahim, her kesimden insanla bir araya gelmis, Japon biirokrasisi ile
goriisme firsatr yakalamis ve Japon egitim kurumlarini yakindan inceleyerek dnemli
gozlemlerde bulunmustur. Japonlarin yasam tarzini ve degerlerini Miisliimanlara

oldukgca benzeten Ibrahim, orada teblig faaliyetlerinde de bulunmustur.®

3 Miizeyyen Altunbay, “Sibirya’dan Japonya’ya Bir Tiirk Seyyah: Abdiirresid Ibrahim Efendi ve
Te’ariif-1 Mislimin Dergisinde Egitim Meselesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 45/9
(Agustos 2016), 528.

4 Nesimi Yazici, “Abdiirresid Ibrahim Uzerine Birka¢ S6z”, Tiirkive Cumhuriyeti Devleti nin Kurulus
ve Gelismesine Hizmeti Gegen Tiirk Diinyast Aydinlart Sempozyumu Bildirileri, ed. Abdulkadir Yuvali
vd. (Kayseri: Erciyes Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 2/582

SAltunbay, “Sibirya’dan Japonya’ya Bir Tiirk Seyyah”, 527.

® Ahmet Demir, ““Abdiirresid ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-dis1 Modernlesmesi Olarak
Japonya’ Diisiincesi”, Hitit I[lahiyat Dergisi 21/2 (Aralik 2022), 1045.
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Bu ¢alismada, Abdiirresid ibrahim’in seyahatlerinde Sark toplumlari iizerine
yapmis oldugu gézlemleri ve Japon toplumunun Miisliimanlastirilmasiyla ilgili olan
goriisleri ele alinmaktadir. 19. yy.n sonlar1 20. yy.'n baslarina tekabiil eden bir
donemde yasayan Abdiirresid Ibrahim’in, Japon toplumu o6zelinde dénemin Sark
diinyas1 hakkindaki izlenimlerinin ortaya konulmasiin amaclandigi bu calismada

nitel bir aragtirma yontemi olan dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.

ABDURRESID iIBRAHIM’IN HAYATI

Tatar Miisliiman Tiirklerinden olan Abdiirresid ibrahim Rusya'da dogmustur.
Yasadig1 donemde Miisliimanlarin ve dogu toplumlarinin iizerinde biiyiik bir baski
vardir. Rusya'dan bagladigi miicadelesine diinyanin farkli yerlerine seyahat ederek
devam edip, genelde dogu toplumlarinin 6zelde ise Miisliimanlarin sesi olmaya
calismistir. Yasadigi donemin iletisim araglarini etkili bir sekilde kullanarak gittigi her
yerde gozlemlerini yazarak toplumu bilin¢lendirmistir. Bu bolimde Abdiirresid
Ibrahim'in hayat: ve yasadig1 donemde Miisliimanlara yapilan baskilara kars1 verdigi
miicadele ele alinmistir.
1. Abdiirresid ibrahim’in Hayati

Aslen Buharali olan Abdiirresid Ibrahim, 1857'de Rusya’ya bagh Sibirya’nin
Tobolks sehrinin Tara kasabasinda diinyaya gelmistir.” Babast Omer Efendi devrinin
siyasetine hakim vatansever biridir. Annesi Afife Hanim ise bulunduklar1 kasabada
o0gretmenlik meslegini icra ederek medreselerde uzun yillar caligmistir. Anne ve babasi
Abdiirresid Ibrahim’in egitimiyle yakindan ilgilenmis, onu daha ¢ok kiigiik
yaslardayken uzak bolgelerde bulunan yatili medreselere gondermislerdir.® Ilerleyen
zamanlarda egitimine Medine’de devam ederek fikih, tefsir, hadis, kiraat gibi Islami
ilimler yaninda Arapga ve Farsca dilleri iizerine de ¢alismalar yapmistir.® Medine’deki
egitimini tamamladiktan sonra 1884'iin sonlarma dogru gemiyle &nce Istanbul’a

gelerek orada bir miiddet kaldiktan sonra memleketi Tara’ya gee¢mistir. Burada

7 Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), “Abdiirresid ibrahim” (Erisim 17 Mayis 2024).

8 Kilig, “Rusya Tiirklerinin Ilk Siyasi Temsilcisi Abdiirresid Ibrahim’in Siratimiistakim Dergisindeki
Cin izlenimleri”, 1231.

? {slamc1 Dergiler Projesi (IDP), “Abdiirresid Ibrahim” (Erisim 17 May1s 2024).
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medreselerde dersler vermeye baglamis ve evlenmistir. Bu evliliginden ii¢ ¢cocugu
olmustur.'”

Yasadig1 donemde Rusya’nin Miisliimanlar {izerindeki baskilarindan dolay1
gazete ve dergiler cikarmis bolgede bulunan halki bilinglendirme gorevini
tstlenmistir. Osmanli Devleti’nin giiclinii kaybettigi bu son donemlerde sadece
Rusya’da yasayan Tatar Miisllimanlar1 tizerinde degil, tiim sark milletleri tizerinde
yogun bir baski vardir. Batili devletler sark topraklarini kendi aralarinda taksim etmis,
her biri bulundugu bdlgeyi somiiriisii haline getirmistir. Bolgedeki halklarin hakkini
savunma gorevini iistlenen Abdiirresid Ibrahim, Islam diinyasini i¢inde bulundugu bu
halden kurtarmanin carelerini aramaya baslamistir. Istanbul'daki dostlariyla olan
iligkisini kesmemis, yayimlarina Rusya tarafindan sansiir konuldugu zaman yayimn
faaliyetlerini Istanbul’da yapip, basilan nesriyat: el altindan Rusya’daki Miisliimanlara
dagitmistir. Bu nesriyatlarla Rusya’da yasayan Tiirklerin Anadolu topraklarma gog
etmesini tesvik etmistir.!!

[Ik uzun seyahatine 1897'da ¢ikan Abdiirresid Ibrahim Misir, Filistin, Hicaz,
Italya, Fransa ve Avusturya’yr da igine alan bdlgeleri gezmis, cesitli gdzlemlerde
bulunup bazi platformlarda Rusya’da yasayan Tatar Miisliimanlarinin haklarinm
giindeme getirmistir.'?

Rusya’nm yayilmaci politikastyla birlikte isgal edilen Tiirk devletleri esaret
altina alinmistir. Ruslarin isgal ettigi bolgelerde yogun olarak yapmis olduklar
misyonerlik faaliyetleri ve katliamlar neticesinde Abdiirresid Ibrahim ve arkadaslar
Rusya aleyhinde yaymlar yapmaya baslamigalardir. Rus meclisinde Miisliiman
temsilci bulunmasi igin de cabalayan Abdiirresid Ibrahim Miisliimanlarin beraber
hareket edebilmeleri adina Rus hiikiimetinin tiim yasaklamalarina ragmen cesitli yayin
faaliyetlerinde de bulunmustur. '31902-1904 yillar1 arasinda Japonya ve Istanbul’da
bulunan Abdiirresid Ibrahim, Rusya aleyhinde yapmis oldugu yaymlardan dolay1 her

10 fsmail Tiirkoglu, “Rusya Tiirklerinden Abdiirresid Ibrahim” (istanbul: Marmara Universitesi,
Tirkiyat Arastirmalart Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 5.

" Osman Cilaci, “Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin Alem-i islam’1 ve Bugiinkii Japonya”, Diyanet
Dergisi 26/1 (Ocak-Subat-Mart 1990), 122.

12 Kilig, “Rusya Tiirklerinin ilk Siyasi Temsilcisi Abdiirresid Ibrahim’in Siratimiistakim Dergisindeki
Cin Izlenimleri”, 1232.

13 Strateji Diisiince ve Analiz Merkezi (SDAM), Miirsid-i Seyyah Abdiirresid ibrahim ve Japonya’da
Islam (Erisim 19 Agustos 2024)
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iki devlet de onu Rus hiikiimetinin istegi iizerine smir dis1 etmistir.'* 1905-1906
yillarinda meydana gelen Rus-Japon savasinda Japonya’ya yenilen Rusya’nin
ardindan Abdiirresid ibrahim Tiirki devletleri ve Uzak Dogu iilkelerini de igine alan
kapsaml1 bir seyahate karar verir. 1908'de Kazan’dan yola ¢ikan Ibrahim, Ufa, Cilebi,
Kizilyar, Omsk, Tomsk, irkutsk, Mogolistan, Mancurya, Harbin, Vladisvostok‘a gider
ve bu beldelerin ardindan bir siire ikamet edecegi kapsamli Japonya seyahatine
baslar.'

Abdiirresid Ibrahim bu seyahati sirasinda 6zelde Miisliiman milletlerin,
genelde ise sark topluluklarinin i¢inde bulundugu durumu yakindan goézlemleme
imkan1 bulmustur. Seyahati sirasinda ugradigi her yerde bir miiddet kalip 6zellikle
toplumlarin egitim durumlarin1 detayli bir sekilde incelemistir. Medreselerde
ogrencilerin ve hocalarin bilgi diizeylerini yoklamis, durumun vahametini Alem-i
Islam isimli seyahat notlarinda paylasmistir. Bundan sonraki baslikta Abdiirresid
Ibrahim’in seyahati sirasinda sark toplumlarinda gdzlemlemis oldugu olumsuz

noktalar ele alinmustir.

ABDURRESID iBRAHIM’IN JAPONYA’NIN iISLAMLASMASINA DAIR
KANAATLERI

1. Sark Toplumlar1 Uzerine Notlar
Abdiirresid Ibrahim’in biiyiik seyahatinin ilk duraklarindan bir tanesi

Tiirkistan’dir. Uzun yillar bir Islam beldesi olan Tiirkistan, Rusya tarafindan isgal
edilmis ve orada yasayan Miisliiman Tiirkleri asimile etme c¢aligmalar1 yapilmistir.
Ruslar1 bolgeye yerlestirip kendi milletine hizmet goétiiren Rusya Devleti 6zellikle
Miisliimanlarin yasadigi bolgeleri kalkindirmak adina higbir ¢alisma yapmamistir.
Seyahat notlarinda bu konuya vurgu yapan ibrahim, Ruslarm bulundugu mahallelerin
temiz ve muntazam buna karsilik Miisliimanlarin yasadigi mahallelerin ise birakin
insanlarin yaya olarak ge¢cmesini hayvanlarla bile ge¢gmenin miimkiin olmadigi
batakliklarin oldugunu yazar. Sehrin idaresi ve tasarrufu Ruslarin elinde oldugu i¢in

kendi yasadiklar1 bolgelerdeki caddelerin harcamalarint umumi gelirden karsilayip,

14 Neslihan Aksoy, Abdurresit Ibrahim’in Diisiince Diinyas1 ve Gelisimi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 51.
15 Aksoy, Abdiirresid Ibrahim’in Diisiince Diinyas1 ve Gelisimi, 53-54.
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Miisliimanlarin  lizerinde yasadigi caddeler icinse higbir sekilde harcama
yapilmadigini, cadde iizerinde ne bir kaldirimin ne de bir fenerin bulunmadigini
bizlerle paylasir. Bu durumdan istifade eden Ruslar digardan gelen yabancilara
Islam’1in Miisliimanlar1 bu hale getirdigini, yan1 baslarinda bulunan komsularini érnek
almaktan aciz bulunduklarini soylerler.'®

Abdiirresid Ibrahim’in  Tiirkistan’da {izerinde durdugu diger ©6nemli
noktalardan bir tanesi de egitim meselesidir. Burada Miisliimanlar i¢in bir mektebin
bulunmayis1 kendisinin dikkat c¢ektigi hususlardan bir tanesidir. Yerli halkin
misyonerlerin  yogun faaliyetlerinden  otliri  ¢ocuklarini  Rus  okullarina
gonderememeleri Ruscayr dgrenmelerine engel olmustur.!’Ruslarm Miisliimanlar
tizerinde uygulamis olduklar1 politikalar bu durumun meydana gelmesinde etkilidir
Sistematik bir sekilde yliriitmiis olduklar1 misyonerlik faaliyetleri sonucunda Rus
okullarina giden bazi1 Miisliiman ¢ocuklar din degistirmislerdir. Rus rejimi Miisliiman
yerli halklar1 kiiltiirlerinden ve inanglarindan koparabilmek icin asimile etme
calismalarini sistematik bir sekilde yerine getirmislerdir. Bu amacla da Moskova‘da
1869'da Ozel Misyonerlik Birligi‘ni kurup ardindan Kazan‘da da Duhovniya
Akademiya Kazanskaya isimleriyle misyoner egitim merkezleri agmislardir.'®

Abdiirresid Ibrahim Tiirkistan’dan sonra Buhara, Semerkand, F ergane, Yedisu
gibi Miisliiman Tirklerin yasadig: vilayetleri de gezer ve hepsinde genel olarak ayni
problemlerin varligini tespit eder. Ozellikle medreselerde verilen egitimin ve medrese
hocalarmin yetersizliginden yakinir. Ulema arasindaki makam sevgisi ve basa gegme
hirsmin halka verilecek dini hizmetin 6niine gectigini goriir. [Imi makamlarm vesayet
yoluyla babadan ogula geg¢mesi, liyakat sahiplerinin olmayisi cehaletin artmasina
sebep olmustur. "

Abdiirresid Ibrahim seyahati sirasinda yerel dinlerin Onderleriyle de
gorlismeler yapmistir. Mogolistan'da bir kesis ona, Hristiyanligin Mogollar arasinda

yayilmaya devam etmesi halinde bu irkin asimile olacagini ve misyonerlik faaliyetleri

16 Abdiirresid Ibrahim, Alem-i Islam (Istanbul: Nesil Yaymlari, 2012), 62.

17 brahim, Alem-i islam, 65.

'8 {smail Caliskan, 20.Asirda Asya’da Din Politikalari: Carlik Rusya ve Sovyetler Birligi Hakimiyetinde
Belirleyenler ve Belirlenenler, Bolgesel ve Kiiresel Politikalarda Orta Asya, ed. M.Savas Kafkasyali
(Ankara-Tirkistan: SFN Yayincilik, 2012), 89.

19 [brahim, Alem-i Islam, 95-96.
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ad1 altinda misyonerlerin kotii ahlaki halk arasinda yaydiklarini sdylemistir. S6z
konusu kesis misyonerlerin bilgiyle ikna edemedikleri zaman milletleri ickiye
alistirarak ahlaklarin1 biisbiitiin ¢okertip onlar1 kotii aliskanliklara bagimli hale
getirdiklerinden bahsetmistir.’ Cin, Mangurya, Mogolistan gibi gayrimiislimlerin
yonetiminde olan bolgelerde zayif yonetimlerden 6tiirii misyonerler yogun bir sekilde
calismalarin1 yapmislardir. Halki yerel inanglarindan koparip, tiirlii hile ve yalanlarla
topraklarina ve halkin kendisine sahip olma goérevini tistlenmislerdir.

Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’ya gelinceye kadar yaptig1 gdzlemlere gore
sark toplumlarinin genelinde Batiy1 listiin gérme ve kendi i¢inde bulunduklar1 sefaleti
kabullenme durumu séz konusudur. Ozellikle buna Miisliimanlar da dahil olmak iizere
egitim konusunda Sark toplumlar1 onun goéziinde simifta kalmistir. Medreseleri
yakindan incelerken egitimcilerin aslinda egitilmeye muhta¢ durumda olduklarini
gozlemlemistir. Japonya seyahati sirasinda da 6zellikle egitim kurumlar1 i¢in zaman
ayirmis, yakindan inceleme firsati bulmustur. Neredeyse biitiin sark toplumlarini
gezdikten sonra Japonya’ya gecen Abdiirresid Ibrahim’in Japonya gozlemlerini bir
sonraki basligimizda irdeleyecegiz.

2. Japonya Seyahati ve Neden Japonya Islamlasmahdir?
Abdiirresid Ibrahim’in daha 6nce seyahat ettigi iilkelerden farkli olarak

Japonya tam bir adalar {ilkesidir. Japonya ile Asya Kitas1 arasinda Japon Denizi ve
Dogu Cin Denizi vardir.?! 20. yy."in baslarinda Batil1 {ilkelerde Hristiyanlik, dogudaki
iilkelerde Islamiyet yaygin dinler olmasma ragmen, Japonya'da ise tarihin erken
donemlerinden beri Sintoizm inanc1 hakimdir.?? Her ne kadar 6. yy. itibariyle Budizm
de etkisini gostermeye basladiysa da ozellikle Meiji restorasyonuyla beraber hakim
olan inan¢ Sintoizm’dir. Meiji Restorasyonundan once Japonya irili ufakli bir¢ok
beylik tarafindan yonetilir. Bu restorasyonla beraber yonetim tek merkezde toplanir.
Biiyiik Rus-Japon Savasi da bu donemde meydana gelir ve savagin kazanani Japonya
olur. Ozellikle Japonyanin bu zaferinden sonra Abdiirresid Ibrahim Japonya'ya

seyahat etmek ister.

20 forahim, Alem-i Islam, 160.

2! Merve Ustek, Sintoizm ve Kadin (istanbul: Urzeni Yaymevi, 2021), 11.

22 Hasan Barlak, "Japonya'da Islam Davetcisi Bir Tiirk: Abdiirresid Ibrahim Dini Fikirleri ve Stratejisi”,
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/3 (Eyliil 2020), 673.
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Abdiirresid Ibrahim seyahat ettigi diger iilkelerde oldugu gibi Japonya’da da
bos durmaz. Koy ve kasabalar1 dolasir. Egitim kurumlarini ziyaret ederek oralarda
gozlemlerde bulunur. O donemde Japonya’nin onemli isimleriyle bir araya gelip
Sark’mn ve Japonya’nin gelecegi ilizerine sohbetler yapar, cesitli konferanslar verir.
Alem-i Islam ve Japonya’da Islamiyet’in Yayilmas: isimli eserinde Japonya’ya genis
yer vermistir.

Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’ya gelir gelmez dikkatini ceken ilk sey
Japonlar i¢in hayatin her aninda okuma eyleminin 6nemli olmasidir. Japonya’ya
gitmek i¢in kullandig1 gemi ve trende Japon yolcularin yol boyunca kitap okuduklarini,
trende sadece kendisiyle beraber bulunan iki Avrupali yolcunun etrafa bombos
baktiklarin1 gezi notlarindan bize aktarmaktadir.?’

Abdiirresid ibrahim’in Japon kdylerinde gordiikleri de dikkatini gekmistir. Ona
gore Japon koylerinde gormiis oldugu bazi seyler Rus sehirlerinde bulunmamaktadir.
Japon koylerinin ¢ok temiz ve diizenli oldugunu, hatta bu kdylerinin cadde ve evlerinin
Istanbul’u animsattigin1 gezi notlarryla bize aktarmaktadir. Her Japon koyiinde
postanenin, telgrafin ve mektebin oldugunu sdylemektedir. Japon insanimin onun,
kiyafetlerini, durusunu garipsemedigini, herkesin kendi isiyle mesgul oldugunu ifade
eder. Japonya’da tuvalet temizliginin olmasini ve suyun tuvaletlerde bulundurulmasini
Miisliimanlara benzetir.>*Japon ké&yliileri ile sehirlileri arasinda biiyiik farklar
bulunmadigini adet, ahlak ve giyinis tarzlarinin hemen hemen ayni oldugunu, Japon
koyliilerinin de gayet edepli, terbiyeli ve misafirperver olduklarini hatta bazilarmin
Ingilizce bile bildiklerini gdzlemlemistir.?®

Abdiirresid Ibrahim i¢in ¢ok dnemli olan diger bir konuda egitimdir. Daha dnce
seyahat ettigi iilkelerde yapmis oldugu incelemelerde 6zellikle Miisliiman iilkelerde
gordiikleri onu hayal kirikligina ugratmistir. Japonya bu anlamda onu ¢ok sevindirmis
ve bu konuda Orneklik teskil eden bir iilke oldugunu sdylemistir. Japonya’daki
okullarda yaptig1 gozlemlere gore Japonlarin egitim kurumlarinda her seyden Once
kendi ana dilleri olan Japonca disinda baska dil kabul etmediklerini ifade eder.

Japonlar okullarina dogrudan terciime kitaplar kabul etmedikleri gibi hususi olarak

23 fbrahim, Alem-i Islam, 235.
24 fbrahim, Alem-i Islam, 237.
25 fbrahim, Alem-i Islam, 265.
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okullar1 icin kendi dillerinde kitaplar telif ederler ve Japonca disindaki dillerin
kelimelerini kullanmamaya 6zen gosterirler. T1p ve bilim alaninda meydana gelen yeni
gelismelere de kendileri isim vermislerdir.?Abdiirresid Ibrahim Japonya’da okuma-
yazma oranin ylksek oldugunu hatta halkin en alt tabakasinda yer alan isci ve
hamallarin bile cogunlukla okuma yazma bildiklerini gezi notlarinda paylasmaktadir.

Abdiirresid Ibrahimin’in Japonlarda dikkat ettigi diger 6nemli noktalardan bir
tanesi de ahlaklaridir. Onlarda gece hayatinin olmadigimi, geceleri herkesin
dinlenmeye gecip uyudugunu ve sabah erkenden uyandiklarini gozlemlemistir.
Japonya’nin sehir, kdy ve daglarin1 durmadan gezdigini ve gittigi her yerde onlarin
ahlakina dikkat ettigini sOyler. Ahlak ve terbiye noktasinda Miisliimanlara yaragsir bir
millet olduklarmi da ifade eder.?’ Abdiirresid ibrahim, Prens ito ile yapmis oldugu bir
goriismede ona su ciimleleri kurar: "Japonya’ya Islamiyet girmemis, fakat Islam
terbiyesi Japonlara tabiat olmus. Islamiyet'te ne varsa, hep Japonlarda var.” Bu ciimle
lizerine Prens Ito’nun bunlarin neler oldugunu sormasi iizerine de her seyden once
temizligin Islam’m en &nemli riiknii oldugunu; sadakatin, giivenin, yerde oturmanin
ve kadm-erkek miinasebetleri gibi daha bir¢ok seyin Japonlarda orf ve adet haline

geldigini, Miisliimanlarda ise bunun islam ahlak1 oldugunu soyler.?®

SONUC

Insanlik tarihi bagladigindan bu yana her dénem &ne g¢ikan Onemli
miitefekkirler olmustur. Toplumun i¢inde bulundugu kargasalar tahlil edip ¢oziim
onerileri sunarak diisiince tarihinde énemli yer edinmislerdir. Abdiirresid Ibrahim’de
Islam diisiince tarihinde 6nemli bir miitefekkirdir. I¢ karigikliklarin, somiiriilerin,
kargasanin en fazla yasandig1 bir donemde diinyaya goziinii agan Abdiirresid ibrahim,
bir imparatorlugun yikildigina da sahit olmustur. Osmanli Devleti’nin dagilmasiyla
beraber Batili devletler sarkta baskilarimi iyice artirmis, Ozellikle Miisliimanlarin
yogun olarak yasadig1 bolgelerde her firsatta biiyiik karisikliklar ¢ikarmiglardir. Sark
toplumlarmni birbirine kirdirarak somiirge bolgelerini genisleten Batili devletler ayni

zamanda yerel inanglarin bitmesi i¢inde her imkan1 kullanmislardir.

26 fbrahim, Alem-i Islam, 269.
27 forahim, Alem-i Islam, 274.
28 Tbrahim, Alem-i Islam, 327.
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Abdiirresid Ibrahim’in yasadigi devirde Rusya’da Miisliimanlara ayni
muamelelerde bulunulmustur. Osmanli'nin hakimiyetini kaybetmesiyle Miisliiman
Tiirki devletleri de somiiren Rusya, yogun misyonerlik faaliyetlerinde de bulunmustur.
Kendi {ilkelerinde yasayan Miislimanlara da rahat vermeyen Rus rejimi basta
Abdiirresid Ibrahim olmak iizere toplumun 6nemli miitefekkirlerini baski altinda
tutup, zaman zaman da hapse atmistir. Bu baskilardan sikilan Abdiirresid Ibrahim
oncelikle Bati’da bazi iilkelere cesitli seyahatler yaparak onemli platformlarda
Miisliiman halklarin haklarini her firsatta dile getirmistir. Batili devletlerin igerisinde
yiiriittigii bu faaliyetlerden netice alamayacagini anlayan Abdiirresid Ibrahim,
memleketi Tara’ya geri donerek Miislimanlara onciiliikk yapmaya devam eder. Tiim
bu siirecte Istanbul’daki dostlariyla da siirekli iletisim halinde olup Rusya’da yasayan
Miisliiman Tiirkleri Anadolu’ya go¢ etmeye tesvik etmistir.

Abdiirresidibrahim faaliyetlerine devam ederken 1905-1906 yillarinda
Ruslarla Japonlar arasinda biiyiik bir savas ¢ikar. Bu savasin kazanani Japonya olur.
Japonya’nin savasi kazanmasi Abdiirresid ibrahim’i ¢cok sevindirir ve Rusya'nin tiim
yaptirim ve yasaklarina ragmen kendisine “Yeryiiziinde geziniz.” (Nahl Stresi 16/36)
ayetini diistir edinerek hemen Japonya’ya gidecegi biiyiik bir seyahat planina baslar.
Bu seyahatine Tiirki devletlerle baslayan Abdiirresid Ibrahim sarkin Mogolistan, Cin,
Japonya, Kore, Hindistan gibi dnemli merkezlerini ziyaret eder. Asil hedefi olan
Japonya’da yedi ay kadar kalarak dnemli gozlemlerde bulunur.

Abdiirresid ibrahim’in yapmis oldugu bu seyahatlerle bize aktardiklarindan
ozellikle dogu toplumlarinin Osmanl’nin  yikilmasiyla beraber bir daha
toparlanamadigint goérmekteyiz. Batili devletlerin yogun somiirii faaliyetleriyle
beraber misyonerlik ¢alismalart da buna engel olmustur. Bununla birlikte sark
toplumlarinda halkin bilinglenmesi ve gelismesini saglayan birgok kurum islevsiz hale
gelmistir. Bunun sebebi de gelisime kapali olan medrese hocalar1 ve halkin kendisidir.
Medrese hocalar1 arasinda makam-mevki rekabeti yasanirken asil sorumluluklari olan
halki bilinglendirme ve egitme gorevi yapilmamistir. Misyonerlik faaliyetlerinden
otiriic ¢cocuklarmi somiirii devletlerin agtig1 okullara gondermekten cekinen halk
egitimsiz kalmistir. Abdiirresid Ibrahim’e gore egitim kurumlari bir milletin bel
kemigidir. Seyahat ettigi iilkelerde ozellikle egitim kurumlarina daha fazla zaman

ayirarak detayli incelemelerde bulunmustur. Bu anlamda diger bir¢ok konuda oldugu
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gibi 6zellikle Japonya’y1 takdir etmistir. Ona gore Japonya her anlamda 6rnek alinmasi
gereken bir iilkedir, ¢linkli biitiin yasadig1 karisikliklara ve savaglara ragmen milli
benligini koruyarak kendisini gelistirmeyi bagaran tek sark tilkesidir.

Japonya’da yasadigi silire igerisinde onlarla sicak iligkiler gelistiren
Abdiirresid Ibrahim’e gore Japonlar Miisliimanlastiriimasi gereken bir millettir. Ona
gore Japonlarin Miisliimanlagsmas1 durumunda Miislimanlar 6nemli bir miittefik
kazanmus olur. Japonya'da birgok kesimle bir araya gelen Abdiirresid ibrahim, firsatmi
buldugu her anda teblig vazifesini yerine getirmekte geri kalmamistir. Onun,
Japonya’daki faaliyetleri neticesinde Islam dini Japon Devleti’nin resmi olarak

tanidig1 dinler arasinda yer almistir.
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ISMAIL FENNi ERTUGRUL’DA BiR AHLAK PROBLEMIi: CUZ’Il iRADE
Giilsah SANCAK OVU(!
(")zet

“Modern Dénem” gibi sdylemlerle ifade edilen ve bati diinyasinmn Islam alemi iizerinde
etkilerinin hissedildigi; takribi 19. Yy ile baglayan ve giiniimiize yansiyan “Cagdas Donem”
alimleri asrin getirdigi degisiklikler g6z oniinde bulundurularak siireci ilimsel bir faaliyet olarak
gormekten ziyade ig¢inde bulunulan durumun akidevi bir problem oldugunu da
vurgulamiglardir. Iman esaslarinin saglam bir zeminde ele alinmasi igin oldukca dikkatli ve
rikkatli analizler yaparak Kuran ve Siinnet eksenli yeni bir metodoloji kurma girisiminde
bulunan alimler bu baglamda akli ve nakli bilimlerin siire¢ igerisinde degisen ve gelisen bilim
dallarinin sosyo-kiiltiirel ve psikolojik etkileri ¢ercevesinde tekrar ele alip bir tecdid basligi
altinda tekrar irdelemislerdir. Donem alimlerinden Ismail Fenni Ertugrul bu siiregte insanin
iradesi meselesini ahlak zemininde 6zglirliik bashigi altinda ele almistir. Esasen siirecin vermis
oldugu akidevi ve ahlaki yoksunluk alimlerin “yeniden as/a donme” ¢abasina girmeye sebep
olmustur. Kadim gelenekten yoksun olmaksizin yenilesme cabasi Ismail Fenni Ertugrul’un

tizerinde durdugu bir husustur.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Dénem, Ahlak, Ciiz’i Irade, insan Ozgiirliigii,

A Problem of Ethic in Ismail Fenni Ertugrul: Free Will
Abstract

Expressed by discourses such as "Modern Period", the effects of the western world on the
Islamic world were felt; Scholars of the "Contemporary Period", which started approximately
in the 19th century and reflected to the present day, also emphasized that the current situation
was a creedal problem rather than seeing the process as a scientific activity, considering the
changes brought by the century. Scholars who attempted to establish a new methodology based
on the Quran and the Sunnah by making very careful analyzes in order to discuss the principles
of faith on a solid basis, in this context, the mental and transplant sciences were reconsidered
and updated within the framework of the socio-cultural and psychological effects of the

changing and developing branches of science in the process. They were re-examined under the

1Van Yiziinciiyll Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstitiisii/Doktora Ogrencisi/Bilhikem ihtisas Ogrencisi/MEB
Ogretmen/ gulsancak5@gmail.com/
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title. Ismail Fenni Ertugrul who was the scholar of that period discussed the issue of the human
free will on the based of ethic with the title of freedom in this term. Actually, due to creedal
and ethical deprivation was gave by this term caused to scholars stept in effort to “again turn
back to the essence”. The innovation effort without deprivation of auld tradition was discoursed

by Ismail Fenni Ertugrul .

Key Words: Contemporary Period, Ethic, Free Will, Human Freedom

Ismail Fenni Ertugrul Kimdir?

1855 yilinda Bulgaristan’in Tirnova kasabasinda diinyaya gelen Ismail Fenni Ertugrul,
her ne kadar kaynaklarda felsefeci-yazar olarak zikredilse de kelam ilmi agisindan da onemli
bir sahsiyet olmustur. Babas1 meclis iiyesi olan Ismail Fenni Ertugrul riistiyeyi bitirdikten sonra
da medrese de Arapca egitimine devam etmistir. Yazis1 giizel oldugundan on alt1 yasinda
varidat mukayyitligine atanmistir Memleketinin Rus isgalinden dolay1 20 yasinda Istanbul’a

gelen Ismail Fenni Ertugrul, burada cesitli devlet gorevlerinde yer almistir.?
Ismail Fenni Ertugrul’un Diisiince Diinyasi

Ismail Fenni Ertugrul, cesitli alanlarda kendini gelistirip, esetler icra ederken® aym
zamanda siir ve musiki ile de ilgilenmistir. Vahdet-i Viicud iizerinde temellendirdigi felsefesini,
materyalizme bir miidafaa olarak goérmiis ve bu baglamda donemin genglerinin hak yoldan

sapmamasi icin siirlerinde sik sik bu temay1 kullanmistir.

Ismail Fenni Ertugrul Vahdet-i Viicudu panteizmden ayirmakta, bunun yerine islamci
bir spritualizmi savunmaktadir. Vahdet-i Viicud’un nass temelli oldugunu vurgulayarak, Hint,
Iran, vs. menseili olmadiginin 1srarla vurgular. Dénemin maddeci akimi olan materyalizme

kars1 “ruh” kavrami iizerinde 6zellikle yogunlasarak, eserlerinde bu kavrama ayrica yer verir.

Ismail Fenni Ertugrul, insana bahsedilen en &nemli nimetlerden biri olan ve dini

miikellefiyetin bununla basladigin1 vurgulayan akla olduk¢a onem verir. Akilla naklin

2 Ayrmtilar igin: Siileyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(23), (2001), 98-100 ; Siileyman Hayri Bolay, Ismail Fenni Ertugrul, Felsefe Diinyas1, 7, 1993, 11-12
3Bolay, Felsefe Diinyas1,11-12
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catismasinin miimkiin olmadigini dile getiren Ismail Fenni Ertugrul, bdyle bir durum sz
konusu oldugunda naklin akil tarafindan tevil edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore “akil
vasitastyla her seyin sebebini ve hikmetini anlamaya ¢aligmak”* manasinda filozofluk insan
icin bir sereftir. Ancak akildan uzak bir tavir takinarak, vahyi de inkar etmenin tam bir sapiklik

oldugunu dile getirir.

Ahlakin sosyal hayatin temel esas1 oldugunu vurgulayan Ismail Fenni Ertugrul, tahrip
edilen ahlak sistemi yerine “tabii din” anlayisi ile bu tahrifin bertaraf edilmeye calisildigini
elestiren Ismail Fenni Ertugrul, 19. Yiizyil ateist ve materyalist filozoflar1 diistiikleri bu
handikaplar yiiziinden elestirir. Maneviyat1 ikinci plana atmaya c¢alisan batili filozoflarimn,
bozduklar1 ahlak sistemini tabii din anlayisiyla tekrar kurmaya calistiklarmi, yani reddettikleri
savunuya tekrar geri dondiiklerinin, i¢inde bulunduklari manevi boslugun din kavrami

olmadan, salt maddeci yaklasimla ¢ziilemeyeceginin farkinda olduklarmm altin1 ¢izmistir.’
Ismail Fenni Ertugrul’da Ciiz’i irade

Insanin 6zgiirliigii problemini zikredilenler gergevesinde ele alan Ismail Fenni Ertugrul,
elbette bu konuda da materyalizme yonelik elestirilerini sunmustur. ismail Fenni Ertugrul
insanin fiilleri meselesini soru ve cevap seklinde izah ettigi “Iman Hakikatleri Etrafinda
Suallere Cevaplar” adli eserinde ele almistir. Bu eser herhangi bir taksimata tabi tutulmadan,
miiellifin kendi stratejisine gore ele alinmig bir eserdir. Yani eserin igeriginde ufak ayrimlar
disinda genel manada bir bab, boliim, baslik, vs bulunmaksizin tamamen soru-cevap lizerinde
yogunlasilmistir. Ancak inceledigimiz bu eserde goriinen su ki, ismail Fenni Ertugrul sorulari
bir diizen ile ele almis, genellikle bir siralama usulii ile sorulara yer vermistir. Yani karma bir

sistemden ziyade sorular birbiri ile ilintili konular etrafinda diizenlenmistir.

Ismail Fenni Ertugrul, dipnot gibi gériinen ancak dipnottan ziyade bir nevi serh usuliinii
andiran notlara yer vermis, ara ara bahsettigi konu veya kavramlar iizerine agiklamalarda

bulunmustur.

Ik olarak “Allah-u Teala inkar edilebilir mi?” sorusuna yer veren miiellif, bu soruyu
Vacibu’l Viicud kavramini ile agiklar ve burada Vacibu’l Viicud hakkinda ayrintili bilgiyi
bahsettigimiz iizere dipnot ya da serh seklinde verir®. Bu konu ile ilgili sorular materyalizm,

Darwinizm etrafinda da sekillenir ve Ertugrul bu sorular1 Kant, Herbert Spenceri Volter,

4 Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, 11-12
5 Ayrmtil bilgi icin bkz: Ertugrul, fman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar,13-16
¢ Ayrmtih bilgi igin bkz: Ertugrul, Iman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar,13-16
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Buhner, gibi diisliniirlerin de iddialarina yer vererek gerek tasdik ettigi gerekse reddettigi
noktalar1 6zellikle vurgulayarak genisce izah eder. Ertugrul isbat-1 vacibi sunarken imkan-

viicub, hudus, ve ilel-i gaiye gibi delilleri sunar.

Ismail Fenni Ertugrul, daha sonra elemler, hastaliklar ya da afetler gibi olaylarin
hikmetinin sorgulanmasina yonelik sorular1 cevaplar. Ulithiyet anlayisini izah ederken Suriyeli
bir alim olan Ebulala el- Maarii’yi tanitir ve onun diisiincelerine yer verir.” Akabinde “Allah

nerededir?” sorusunu “Allah ars iizerine oturdu”®

ayetine yonelik sorulan soruyu da esas alarak
Miisebbihe mezhebinden bahsedip, dgretilerini reddederek agiklar. Tiim bu sorularin ardindan
mutasavviflardan bahseder ve Vahdet-i Viicud meselesine giris yapar.’ Miiellif panteizm ile
Vahdet-i Vucud arasindaki farki izah eder. Yahudulik ve Hristayanligin neden zuhur ettigi

sorusuna yonelik cevaplarini sunar.

Anlasildig: tizere genel manada ispat-1 Vacip, Uluhiyyet, Vahdet-i Viicud gibi konularin
esas alindigi bu boliim, bir nevi i¢inde bulunan siirecin materyalizm, pozitvizm ya da
Darwinizm gibi maneviyat1 imha eden akimlarin diistirdiigii ilahiyat anlay1isimi1 mantik hatalarini
ortaya koyarak itikat alanmni saglamlastirma ¢alismasi yapilmustir. ' Calismamizin konusu olan

insan 6zgiirliigii meselesi de yine bu kisimda olup, soru cevap seklinde devam etmektedir. !

Ismail Fenni Ertugrul daha énce de zikredildigi gibi ahlak iizerinde de yogunlasan,
Bat’y1 bilhassa ahlaki ¢okiisten dolay1 tenkid eden bir alim olmustur. Insan 6zgiirliigii
konusuna da ahlak konusu ile giris yapmistir. Bu hususta ahlakin muhtelif zaman ve mekanlara
gore degistigi iddiasinin dogrulugu sorulmustur. Ismail Fenni Ertugrul bu soruyu ahlak ve adet
ayrimima vurgu yaparak cevap vermistir. Ona gore bu iddiay1 savunanlar ahlak ve adetleri
birbirine karigtirmaktir. Adetler degisebilir ancak ahlak degismez. Zira Allah’tan korkmak,

dogru sOylemek, zina etmemek gibi faziletler asla de§ismez. Allah Teala immet-i Muhammed’i

" Ertugrul, 32

8 Taha, 20/5

° Ertugrul, 34

10 Konularin detaylar1 igin ismail Fenni Ertugrul’un kitabmin en bastan analiz edilmesi tavsiye edilir.

! {smail Fenni, “Kisim Il — Hak Din ve Ahir Zaman Peygamberi” baghigiyla kitabinda yeni bir yer acar. Bu kisimda
diger kisimda olmayan 6ns6z ve girig boliimlerine yer verir. Avrupa ve Amerika’nin yiizyillardir Hristiyanligi
yaymaya ¢alistig1, bunun igin kadin erkek pek ¢ok gafil ve cahil ajanlarin ¢alistirldigin belirtir.!! Onlarim gafil ve
dalalete diisenler olduklarini, biz Miisliimanlarin ise tiim peygamberlere inanarak hak yolda oldugumuzu séyler.
Giris kisminda Beseriyetin Inang¢ Hatalari, Dogru Yola Gétiiren ilim, Herkesin Tetkikine A¢ik Bir Hakikat, Tek
Dogru Yol, ilim Nedir?, iman Sekilleri gibi baslklara yer verdikten sonra Hak Din Ve Ahir Zaman Peygamberi
bashigiyla ikinci kismi esas olarak ele alir. Bu kisimda Allah’a iman adli bir baslik verir ve Ahd-i Atik ve Markos
Incili’nden bablar sunarak nasil bir uliihiyet anlayisi benimsenmeli, nasil ve kime iman edilmeli gibi sorulari
cevaplar. Ismail Fenni Ertugrul boylece kitabimi sonlandirir.
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ahlak bakimindan diger iimmetlere istiin yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’i bu iradesi
dogrultusunda gondermistir ve Peygamberimizi ve Kur’an’in ihtiva ettigi ahlak donatmuistir.

Ertugrul’un tabiriyle Peygamberimiz “mekarim-i ahlak” ile muttasif olmustur. '

Genel bir ahlak portresi ¢izildikten sonra igtimai hayatin ahlaki perspektif ile
miinasebetine dair gelen soru ahlakin pratik boyutunun yanitlanmasini isteyecek niteliktedir:
“Ahlak hey’et-i ictimaiyenin esasidir. Ahlak fesada ugrayinca ne ticari hayatta emniyet ne sahsi
miinasebetlerde ihlas ve dostluk ve ne de hayatta lezzet kalir. Bilirsiniz ki on sekizinci asirda
Dolbak, Volter, Russo, Didero gibi tarafindan din hakkinda icra edilen tenkidler bir taraftan
batil fikirlerin imhasina hizmet etmis ise de diger taraftan ahlakin bozulmasina yol agmuistir.
Bu vechile hey’et-i i¢timaiyenin ta esasindan sarsildigint géren filozoflar, bu vahim neticeden
korkarak iglerinden bazilart da saadet-i beseriyenin temini igin Hristiyanliga sarilmak
liizumunu siddetle hissetmeye ve bunu tavsiye eylemeye baglamislardir. Tabii din namiyla
meydana konulan din, kuvve-i teyidiyeye yani Ahirete, miicazat ve miikdfat itikadina
dayanmadigindan miihim bir tesir ve hasil icra edemedigi halde mukaddes kitaplar, cemiyet
ahlakinin intizamina pek ziyade yardim etmis ve bugiin de iyi tesirini gostermekten geri

kalmamaktadir. 3

Goriildiigii iizere Ismail Fenni Ertugrul pratik hayatin eksenine ahlaki yerlestirerek
hayattan lezzet alinabilece§i kanaatindedir. Ancak bozulmus bir ahlak siteminden ziyade
maneviyatin yikilmaya yiiz tuttugu, tabii din anlayisinin empoze edilerek materyalist, s1g bir
ahlak nizamimin kurulmaya calisildigr o donemlerde bu problemler i¢in ¢6ziim bulmak sart
olmustur. Ismail Fenni Ertugrul ¢dziimii ¢ocuklarmn ve genglerin terbiyesinde bulmustur. Bu
konu baglaminda Ertugrul Gustav Lobon’u bir Fransiz alim olarak zikreder ve onun tarifi ile
ahlaki dgretileri suur altina gegirme sanatindan bahseder.'* Ona gére ¢ocuklara iyi seyleri
yapmaya tesvik etmeli, kotiiliiklerden de sakindirmaliyiz. Bu siireg siirekli olarak devam etmeli
ta ki aliskanlik haline gelebilsin. Ciinkii der ve s0yle izah eder: “Suur alti zihin, zisuur zihinde
hasul olan tesirleri biriktirip hifzetmek hassasina sahip oldugundan bu hassa ile evvelce sa ’'y-ii
gayretle yapilan seyler sonra hi¢ emek sarf etmeksizin yapilmaya baslar.”"® Ismail Fenni

Ertugrul burada zisuur bir zihinden bahsetmekte ve dogru kaynaklarla beslenen insanin kendi

2 Ertugrul, 65

3 Ertugrul, 66-67
14 Ertugrul, 67-68
IS Ertugrul, 67-68
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sa’y’ 1 ile baz1 dusturlart aligkanlik haline getireceginden s6z eder. Dolayisiyla insanin

fiillerinin baslangici aslinda insanin ¢ocuklugundaki egilim ve yonelisleri olacaktir.

Insanm nefsani meyillerinin Islam ahlaki ile terbiye edilebileceginden bahseden
Ertugrul, sayet insan bu meyillerin esiri olursa ne bagkalarinin ne de vataninin menfaatini
diistinmeyecektir, vurgusunu yapar. Bu yiizden aklin selim hale gelmesi, aklin diisman1 olan

ofke ve sehvet kuvvelerinin terbiye edilmesi gerektigini belirtir. /¢

Ismail Fenni Ertugrul insanin fiillerini ele alirken, nefsin terbiye edilmesi gerektiginden
ve boylece giizel ahlaka erisileceginden bahseder. Ancak insanin fiillerinin salt kendi tercihleri
dogrultusunda olmadigina, bu tercihlerin bazi faktorler tarafindan sekillendigine dikkat ¢eker.
Meseleyi irdelerken filozoflarin insanin fiillerini kendi iradeleri ile yaptigini ancak bu iradenin
insanin istidati ve kabiliyetine ducar oldugu dolayisiyla baz1 sebepler ekseninde gergeklestigi
iddias1 tizerinde durur. Filozoflara katilmakla birlikte iradenin arka planini olusturmak {izere
mevzuyu biraz daha derinlestirir. Ona gore irade sebepler ekseninde sekillenir fakat salt gayri
ihtiyari bir fiil olarak sergilenmez. Hatta burada mihaniki'” kelimesi ile iradenin alisilagelmis,
diisiinceden uzak bir sekilde gerceklestigi algismi kirmak ister. Iradenin temelinde aklimn,
tefekkiirin ve teemmiiliin 6nemini 6zellikle belirttikten sonra istidat ve kabiliyet lizerinde
durur. Bu kavramlarin farkl farkli merhalelerinin oldugunu, mahdud yonlerini ve insanin zihni
kuvvelerinin, ruhani meyilerinin, sehevi arzularinin vs gibi noktalarin da gbéz Oniinde

bulundurularak degerlendirilmesi gerektiginin dile getirir.'®

Ismail Fenni Ertugrul, istidat ve kabiliyet noktasinda tecriibeye de yer vererek farkli bir
noktaya temas eder. Zira kendisi insan zihninin bos bir levha oldugunu savunan'® John Locke
gibi ampirik bir tavir takinir. Ona gore ¢ocukta ilk basta iyi-kotil, fayda-zarar gibi fikirler
yoktur. Bunlar bir siire i¢giidiiye tabi olduktan sonra yavas yavas aklin idaresine girer ve tecriibe
edinir. Iste terbiye bu tecriibeleri dogru ya da yanlis olarak sekillendirir.?’Asil olan terbiyeyi
alip, hak yol iizere istikamette kalmaktir. Bu ylizden bir ¢ocugun iradesini kullanmay1
ogrenmesi, terakki etmesi gerekir. Peki, bu terakkiyat nasil olmalidir? Ismail Fenni Ertugrul

oncelikle zihinde bilkuvve var olan cevherlerin kesfi i¢in ilim tahsil edilmelidir, 6&iidlinii verir.

16 Ertugrul, 68

17 Mihaniki: Diisiinmeden, 6lgiilerek degil de yalmizca aligkanligin verdigi kolaylikla veya yalniz kaslarin
hareketiyle yapilan (is, hareket vb.): "Mihaniki bir siikiin ile keserini eline ald:.” - Omer Seyfettin (Tiirk Dil
Kurumu Sézliikleri, https://sozluk.gov.tr/)

18 Ertugrul, 68-69

19 Bolay, Ismail Fenni Ertugrul, 11-12

20 Ertugrul, 70
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Akabinde bedenen de zinde olabilmek adina iyi gida ve idman gibi sihhi tedbirlerin alinmasi
gerektigini vurgular. Daha sonra ruhani meyiller ve nefis terbiyesi ile insanin istigal olmasin
gerektigini belirtir. Insanin tim bu yapilmasi gerekenlerle istidadin tabii smirina
egrilesebilecegini belirten Ertugrul, siikrii de elden birakmamasi gerektigini agiklar. Aksi
takdirde insanin kotiiye meyledip kotii fiiller islemesini fitri kabul etmenin yanlis oldugunu izah
eder. Zira insan bahsedilen ciiz’i irade siiphe gotiirmez bir gercektir ona gore.?! Bu baglamda
Volter’in su soziline atifta bulunur: “Volter bile “Biz biisbiitiin serbest degil isek de az ¢ok
saglam oldugumuz gibi az ¢ok serbestiz de” demigtir. Iste bizden istenilen sey bu arzuyu hayirl

ve faydali yolda sarf etmektir.” **

Ismail Fenni Ertugrul tecriibe zeminli istidad1, kabiliyeti ve ciiz’i iradeyi agikladiktan
sonra soru cevap seyri “Allah’m bir kimsenin diinyaya miimin veya kafir olarak gelecegini
bilmez mi?” sorusu ile devam eder. Ertugrul bu soruyu Allah’a cehlin isnad edilemeyecegi
vurgusu ile cevaplamaya baslar. [lmin maluma tabi oldugu, dolayisiyla bir seyi biliyor olmanin
o sey iizerinde herhangi bir tesirinin olmadigini belirtir. Bu baglamda Allah’in bilgisi bir

kimsenin miimin ya da kafir olmasin1 gerektirmez.?’

Allah’in bilmesi demek insanin fiillerinde bir icbar oldugu anlayisina sebebiyet
verirken, Ismail Fenni Ertugrul bunu reddetmis ve izahini yapmustir. Fakat kiilli bir ilmi
kapsayan kaza ve kader anlayisi ile ilgili zihinlerde olusan “O halde kaza ve kader nedir?”
sorusunu ise soyle cevaplamistir: “Kaza Cenab- Allah’in ciimle miimkinat hakkinda umumi ve
ezeli olan hiikiimleridir. Kader de bunlarin sebepleri hasil oldukca tafsili olarak viicudda
ilelebet zuhuru demek ise de kaza ve kader Cenab-1 Allah’in bir siwrridir. Peygamber
Efendimizin (s.a.v) insanlari bundan bahsetmekten sakindirdigini, ismini su anda

hatirlayamadigim bir kitapta gérmiistiim. "**

Goruldigi tizere kaza ve kader kavramlarinin literal manasini aciklarken Es’ari’
gelenekten faydalanan Ismail Fenni Ertugrul, bu konunun fazla irdelenmemesi konusunda da
ihtiyath davranarak Efendimizin (s.a.v) 6giidiinii vurgular. Ancak akabinde kaza ve kader
anlayisiyla ilgili su sozlere yer verir: “Kader bozulmaz!” sozii meshurdur. Buna inaniriz.
Bununla beraber kaza ve kader bozulmaksizin pek ¢ok seyler yapabilecegimizi anliyorum.

Bilirsiniz ki, Hz. Omer Medine’den Sam’a giderken Sam ’da veba zuhur ettigini haber alir almaz

21 Ertugrul, 69-70
22 Ertugrul, 69-70
2 Ertugrul, 71
2 Ertugrul, 71
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geri doniilmesini emretmisti. Ashab-1 Kiram dan bunu duyan “Ebu Ubeyde Allah in kaderinden
mi kacryorsunuz?” deyince Hz. Omer de “Evet, Allah’in kaderinden yine O’nun kaderine

sigintyoruz” cevabini vermigti.(...)

Imam Gazali de “Reddi kabil olmayan kaza varken duamin ne faydasi olabilir?” denilirse bil
ki belanin dua ile reddi de kaza iledir. Kalkan silahi def ettigi, su nebatin yerden ¢ikmasina
sebep oldugu gibi binaenaleyh silah tasimamak kazayi itiraf etmenin sarti degildir. Cenab-1
Allah “...aletlerini de silahlarint da alsinlar...”?> Buyurmustur. Cenab-1 Allah, bir isi ve onun
sebebini takdir etmistir. Demek oluyor ki kaza ve kadere iman etmekle beraber esbaba tevessiil

de lazimdr.*®

Kaza ve kadere teslimiyetin tam olmasini ve insanin hududunu asan bir mesele
oldugunu vurgulayan ismail Fenni Ertugrul konunun devamu niteliginde olan “Allah’n iradesi
olmaksizin insamin iradesi ige yarar mi?” seklinde bir soru yoneltilir. Soru su sekilde
cevaplanir: Seyh-i Ekber, “Siicunu’l Mescun” adli eserinde: Cenab-1 Allah, insanlarin
sonradan yaratilan mesiyyetleriyle isledikleri seyler icin ceza ve miikdfat vadetti. Insanlar amil
olup fiillerinde mecbur degiller. Megerki Allah kendilerinden bir sey sudurunu murad etmis
olsun, o halde bundan dolay: hesaba ¢ekilmezler, demistir. Su halde Cenab-1 Hak kulun bir seyi
ihtiyar etmesini irade ettigi ve onun ihtiyar edecegi seyi bilirken bunun vukuunu men etmedigi
cihetle bu vukua gelen sey ayniyla Cenab-1 Allah in murad olur. Iste mesuliyet bize bu mesiyyet

ve iradenin verilmesinden terettiip etmektedir.”’

Insanm iradesinin ayn1 zamanda miikellefiyeti de beraberinde getirdigini vurgulayan
Ismail Fenni Ertugrul’a gelen diger bir soru soyledir: Evet, fiil ve hareketlerimizden mesul
oldugumuz itikad-1 diniyemizdendir. Fakat Cenab-1 Allahin aciz mahluklart olan kullarindan
intikam almast ve bahusus bunlardan bazilarini ebedi olarak cehennemde yakmasi onun san-i

uluhiyetine nasil layik olur? Diyenlere cevabiniz ne olur?

Asil san-1 ulithiyete yakismayacak sey, zalimlerden mazlumlarin intikamint almamaktur.
Bu mesuliyet aklin muktezasina pek wygundur. Ciinkii bu diinyada bir taraftan haksizliklar,
zuliimler, cinayetler irtikap ediliyor. Diger taraftan da Allah yolunda bircok ibadetle haywlar
isleniyor. Insanlara bircok nimetler verilmis, bir takim hayvanlar emirlerine musahhar kilinmug

oldugu gibi, onlardan bir kismwnin diger bir kismi iizerine hakimiyet icra etmekte olduklarini

25 Nisa, 4/102
26 Ertugrul, 71-72
27 Ertugrul, 72
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gortiyoruz. Hak Tedla Hazretleri irtikdp edilen bu zuliimleri cezasiz, kendi rizasinin tahsili i¢in
yvapilan ve hatta bazen camini feda dercesine varan ibadet ve taatlar: miikdfatsiz birakmamast
ilahi adaletin muktezasidir. Bu ceza ve miikdfata inanmak onun varligina imanin zaruri bir

neticesidir. %3

SONUC

Insanin fillerindeki tutumu, dzgiirliigii meselesini diger miielliflere nazaran farkli bir
perspektifte degerlendiren Ismail Fenni Ertugrul akidevi bir konuyu ahlak temas: ekseninde ele
alip irdelemistir. Insan eylemlerinin nefsin terbiyesini dnceledigi ve bu dogrultuda tecriibi bilgi
ile terakkiye ulasacak olan insanin, iradesi ile miikellefiyeti de beraberinde getirdiginin
ozellikle altin1 ¢cizmistir. Tiim bunlarin kaza ve kader igcerisinde gergeklestigini belirten miiellif,
insanin eylemlerinde 6zgiir oldugunu ancak tiim bunlarm kiilli ilimden bagimsiz olmadigini,

Allah’a cehil sifatinin verilmesinin imkansiz oldugunu izah etmistir.
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Efal-i ibAd Meselesinde Mustafa Sabri Efendi'nin Mevkifii’l-Beser Eseriyle Zahid
Kevseri'nin el-Istibsdr Eserinin Tahlili

Derya UYGUR*

Ozet

Bu ¢alisma ge¢misten gliniimiize tartismalari devam eden kullarin fiilleri meselesini Osmanlinin son dénem
alimlerinden Mustafa Sabri Efendi(6. 1954) ve Zahid el-Kevser?'nin(6. 1952) goriisleri ekseninde ele almaktadir.
Mustafa Sabri Efendi'nin Mevkifii'l-beser tahte sultdni’l-kader adl eseriyle Zahid el-Kevseri'nin el-Istibsar fi’t-tehaddiis
‘ani’l-cebr ve’l-ihtiydr eseri mukayese edilmektedir. Temelde bu iki kitap ele alinacak olsa da Zahid el-Kevseri'nin el-
Istibsdr’1 yazmadan énce M. Sabri Efendi’nin Mevkifii'l-Beser eserindeki goriislerinden dolay ta’liklerinde bu konulara
deginmesi ve M. Sabri Efendi’'nin Mevkiful-Akl eserinde Zahid el-Kevseri’ye bu meselede yer vermesi konuyu genis bir
cerceveye yaymaktadir. M. Sabri Efendi ilk zamanlarda Matiiridi bir alimken sonradan kullarin fiilleri konusunda
gorislerinin degismesiyle Es’ari mezhebine gecmistir. Fakat bu konuda savundugu gorisiiyle Es’ari goriisler
uyusmamaktadir. Zira Es’ari mezhebi kullarin fiilleri konusunda Allah’in halik, kulun kasib oldugunu ve kesb etme
durumunu fiili irade etmeye yaklasma olarak tabir etmislerdir. M. Sabri Efendi ise bu konuda kul hem cebr altinda hem
de tefvizdedir diyerek Es’arilerden ayrismaktadir. Cebr ve tefviz kelimelerine de kullarin fiilleri baglaminda farklh
anlamlar yiikleyerek aslinda Es’arl mezhebini savundugunu dile getirir. Soyle ki kul cebr altindadir ¢linkii Allah’in
diledigini yerine getirmistir ama cebrden farkli olarak Allah'in diledigini ayni1 zamanda kendisi de dilemektedir. Tefviz
ise kulun iradesinin, dileginin olmas1 ama Allah'in izin verdigi kadar iradesinin ve dileginin olmasidir. Simdiye kadar
Es’arl mezhebinde béyle bir goriise rastlanilmamistir. Bu sebeple bir¢ok kisi tarafindan M. Sabri Efendi cebri bir goris
benimsemekle itham edilmistir. Kullarin fiilleri konusunda Ehl-i Siinnet ekseninden farkli bir goériis benimsedigi
Mevkifu’l-beser eserini Bat1 Trakya’da yazmaya baslamig fakat Kahire’de iken bitirip yaymlamistir. Sabri Efendi'nin bu
goriisii benimseme nedenleri arastirildiginda bu fikirde olup etkilenebilecegi bir hocasi veya yakin ¢evresinden biri
yoktur. Osmanli devletinin son Seyhiilislaminin bu goriisii tarihsel bir analizle yorumlandiginda siyasi hayatinda biiyiik
ylkselislerden sonra diisiisler yasamasi, lilkeyi terk edip gurbette zorlu bir hayat icerisinde olmasinin onu psikolojik ve
sosyolojik acilardan bu goriise meylettirdigi soylenebilir. Mevfiku’l-beser’in ayrintili tahliliyle Sabri Efendi'nin bu
goriistiniin nasil ortaya ¢iktig1 ve bu konudaki delillendirmeleri ile buna karsilik ¢cagdasi Zahid el-Kevseri’nin Ehl-i
Siinnet gorisleriyle M. Sabri Efendi'nin cebri goriisiine reddiye verirken kullandigi metot ve delillendirmeler
incelenmektedir. insanlarin yasadiklar1 dénem ve bulunduklari cevrenin etkisiyle kullarin fiilleri konusunda fark
ederek veyahut etmeyerek benimsedikleri mezhep disinda bir goriiste bulunabilmekteler. Bunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢in M. Sabri Efendi’yle Zahid el-Kevseri'nin gériisleri mukayese edilerek tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Zahid el-Kevseri, Mustafa Sabri Efendi, Ef'al-i ibad (kullarin fiilleri)
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Analysis of Mustafa Sabri Efendi's Mawqif al-bashar and Zahid al-KawtharT’s al-Istibsar is
on the Issue of the Human Actions

Abstract

This study deals with the issue of the human actions, which has been discussed from past to present, in the axis of the
views of Mustafa Sabri Efendi (d. 1954) and Zahid al-Kawthari (d. 1952), both are the late Ottoman scholars. Mustafa
Sabri Efendi's work titled Mawqif al-bashar tahte sultani'l-kader tahta sultdn al-qadar is compared with Zahid al-
KawtharT's Istibsar fi al-tahaddut 'an al-jabr wa a'l-ikhtiyar. Although basically these two books will be discussed, Zahid
al-Kawtharl mentions these issues in his writings due to his views in M. Sabri Efendi's work Mawqif al-bashar before
writing al-Istibsar and M. Sabri Efendi mentions these issues in his work Mawqf al-aql. including Kawthari in this issue
expands the subject into a wide framework.. While M. Sabri Efendi was initially a Maturidi scholar, he later converted
to the Ash'arl sect when his views on the actions of the humans changed. However, his views on this issue are not
compatible with Ash'arl views. Because the Ash'arl sect has stated that God is the Creator and the servant is the
possessor regarding the actions of the servants, and the state of kasb is an approach to willing the action. M. Sabri Efendi
differs from to the Ash'ari’s in this regard by saying that the servant is both under compulsion and under tafwiz. He
states that he actually defends the Ash'ari sect by attributing different meanings to the words jabr and tafwiz in the
context of the actions of the humans. In other words, the human is under compulsion because he has fulfilled what Allah
wishes, but unlike coercion, he also wishes what Allah wishes. Tafwiz means that the human has the will and wish, but
only as much will and wish as Allah allows. Such a view has not been encountered in the Ash'ari sect so far, and for this
reason, M. Sabri Efendi has been accused by many people of adopting a coercive view. Adopting a different view from
the Ahl al-Sunnah axis regarding the actions of the humans, Mawqif al-bashar started writing his work in West Thrace,
but finished and published it while he was in Cairo. When Sabri Efendi's reasons for adopting this view are investigated,
he does not have a teacher or someone from his close circle who would have this opinion and be influenced by him. This
view of the last Shaykh al-Islam of the Ottoman Empire was interpreted with a historical analysis, and the fact that he
experienced great rises and then declines in his political life, and that he left the country and had a difficult life abroad
made him inclined towards this view from psychological and sociological perspectives. With Mawqif al-bashar’s
detailed analysis and reasons, how Sabri Efendi's view emerged and his evidence on this subject, as well as his
contemporary Zahid al-Kawthari's Ahl al-Sunnah views and the methods and evidence he used to reject M. Sabri Efendi's
coercive view are examined. Due to the influence of the period in which people live and the environment they live in,
people may have an opinion other than the sect they adopt, whether they realize it in their actions or not. For this reason,
the views of M. Sabri Efendi and Zahid al-Kawthari were analyzed by comparison.

Key Words: Kelam, Zahid al-Kawthari, Mustafa Sabri Efendi, actions of the human
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GIRIS

Bir seyin diger bir sey lizerinde etkili olmasi, miiessirden meydana gelen etki anlaminda kullanilan
fiil mefhumu kelam ilminde genellikle kader meselesiyle ilgisi bakimindan ele alinir ve “ef'alii’l-ibad” veya
“a‘malt’l-ibad” bashgi altinda incelenir. Asr-1 saddet’ten itibaren insanin fiilleriyle kader arasindaki iliski
Misliimanlarin zihnini mesgul etmeye baslamistir. Bu sebeple itikadi bir konu olarak kullarin fiillerinin
ortaya cikisi I. (VII.) ylizyila kadar uzandigini séyleyebiliriz.! Gliniimiizde de kullarin fiilleri meselesi halen
daha tartisilan konulardan biridir. Bunun sebeplerinden biri kaderin sir perdesiyle hemhal olmasinin yani
sira aklin kismen algilamakta zorluk ¢ektigi bir konu olmasidir. Zira kullarin fiilleri meselesinin iki ciheti
vardir. Bunlardan ilki Allah ile ilgili digeri ise kul ile ilgili olan cihettir. Allah ile ilgili cihette Allah’in kudret,
irade ve ilim sifatinin dogru bir sekilde anlasilmasi gerekir. ikinci cihet kulun fiillerinin hem mesuliyet hem
de dzgiirligl agisindan sahih bir sekilde kavranmasidir. Cebriyye ve Mu’tezile bu iki cihetten tek bir tarafa
yogunlasmislardir. Mu'tezile kullarin 6zgiirligii tarafina yogunlasirken Cebriyye Allah’in ilim, kudret ve
irade sifatina odaklanmistir. Matiiridiyye ve Es’ariyye mezhebi ise bu iki ciheti de gozeterek konuya ac¢iklik
getirmistir. Insanlarin bu konu hakkindaki goriisii sadece bu iki ciheti bilmek veya anlamakla da olusmuyor.
Kader bahsi bir inan¢ konusudur, insanin diinyaya bakis1 ve inanci da kader meselesindeki itikadini
olusturuyor. Hepimiz bu diinyada yasiyoruz ama hepimiz bu diinyay1 ayni yasamiyoruz. Psikolog Kurt
Lewin’in yasam alani teorisine gore ayni gevre sartlarinda yetismek bizi ayni disiinceye sevk etmez,
herkesin algilayisi farklidir. Bu sebeple bir insan Matiiridi oldugunu séylese bile farkinda olmadan inang
bakimindan Cebri veya Mu'tezili bir goriisii benimseyebilir. Bu konunun insanlardaki durumunu daha iyi
aciklamak i¢cin Mustafa Sabri Efendi ve Zahid el-Kevseri'nin goriis ve delilleri eserleri izerinden ele alindi.
Zira Mustafa Sabri Efendi uzun yillar boyunca kullarin fiillerinde Matiiridi goriisii benimserken siyasi
hayatindaki olumsuz olaylar, siirgiin hayatindaki yasadiklarindan sonra Es’ari mezhebini benimsemis ve bu
konuda Cebr goriisiine yakin goriisler ortaya koymustur. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi'nin kullarin
fiilleri konusundaki goriisleri ele alinirken zaman igerisinde hayatindaki degisimler tarihsel bir analizle
yorumlanmistir. Konunun tek tarafli bir diisiince sistemi iizerine degil de objektif olarak degerlendirilmesi
icin Zahid el-Kevser?'nin Mustafa Sabri Efendi'nin eserine yazdig1 reddiye eseriyle tahlil edilmesine yer
verilmistir. Bildiri de 6ncelikle kullarin fiilleri meselesinde genel mezheplerin goriislerine yer verildi.
Boylelikle Sabri Efendi'nin ve Kevseri'nin neyi savunduklar1 veyahut neyi reddettikleri kolayca anlasilir.
Sabri Efendi'nin konuya dair goriisiiniin stirglin yillarinda degismesi sebebiyle siirgiin 6ncesi hayatindaki
basarilar, siirgiindeki yasadigi eziyetler ayrintili olarak ele alinmistir. Ayn1 donemdeki dostu el-Kevseri'de
gurbette yasamis bir dlim olmasi acisindan hayatina deginilmistir. Sonrasinda ef’al-i ibad meselesinde iki
alimin eserlerini telif etme sebepleri ve bu konuya dair goriis ve delillendirmeleri ele alinmigtir.

1. Efal-i ibad Meselesinde Mezheplerin Genel Gériisleri

Cebriyye' ye gore insanin fiilleri tamamen Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Fiilin kula nispet
edilmesi mecazidir. Zira kul fiile sadece vasitadir veya fiil kendisi tizerinde gerc¢eklesir bunun haricinde fiil
lizerinde irade, kudret yoniinden bir giicii olmadigi icin bir etkisi de yoktur. Gergek fail Allah'tir. Biitiin fiiller
Allah'in kudreti ve iradesiyle yaratilir. Allah’in ezeli ilmi her seyi kusattig1 icin ge¢cmis ve gelecek biitiin
kullarin fiilleri de bu ilmin kusatmasi altindadir.2 Kula fail vasfi vermek Allah’in tevhidine aykiridir.

Mu'tezile’ye gore Allah’in adil sifatinin geregi kullar fiillerinde hiirdiir. Fiillerin yaraticisi kuldur.
Kullarin fiillerinin faili olmadig1 halde bundan sorumlu olup bununla cezalandirilmalari Allah’in adaletine
uygun olmaz. Kul fiilin yaratici oldugu i¢in kudret ve iradesi fiil yaratilmadan 6nce kulda mevcuttur. Kesbi

1Mustafa Said Yazicioglu, Fiil, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13\59-60
2 frfan Abdiilhamid Fettah, Cebriyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7\205-208
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ise kullara ait fiillerin sonucu olarak goriirler, ciinkii her kasib ayni zamanda faildir. Bununla birlikte
fiillerdeki glinah-sevap, iman-inkar, isyan-itaat gibi vasiflar1 Allah’in yarattigini kabul ederler.?

Matiridi ve Es’ari mezhebine gore fiilin yaraticis1 Allah, kasibi ise kuldur. Fakat iki mezhep kesbi
farkli yorumlamislardir. Es’ari mezhebine gore fiil, kulda hadis olan kudret ve irade mevcut olsa da fiilin
gerceklesme aninda sadece Allah tarafindan yaratilir. Bu sebeple kulun kudret ve iradesinin fiile hi¢bir
etkisi yoktur. Sadece fiile mahal konumundadir. Yani kulun kudreti ve iradesi var ama kudretin ve iradenin
higbir tesiri yoktur goriistindedirler. Bu sebeple kesbin tanimini insandaki kudretin sadece fiile yaklasmasi
olarak tabir ederler. Ciinkii kulun kudretinin fiile yaklasmasindan sonra fiil Allah’in kudretiyle yaratilir.*

Matiiridl mezhebine gore fiilde iki kudret vardir. Bunlar Allah'a ait olan yaratma kudreti ile insana
ait olan imkan ve sartlarin olmasiyla meydana gelen Istitaattir. Kesbi, fiili isteme, irade etme olarak
tanmimlayan Matiiridi mezhebi iradeyi de kiilli ve ciiz'i olarak ikiye ayirir.>

frade-i kiilliye Allah’in kula fiilden énce verdigi ve kulun fiili yapmay1 veya yapmamay: tercih etme
giiciidiir. [rade-i cliz’iyye ise kulun irAde-i kiilliyesinin bir fiille taalluk etmesidir yani iradenin muayyen hale
gelmesidir. Irdde-i ciiz’iyye bir keyfiyyet ve hal olmasi bakimindan mahliik kabul edilmeyip irade-i
cliz’iyyenin kullarin ihtiyarinda oldugu benimsenmistir.¢

2. Mustafa Sabri Efendi ve Zahid el-Kevseri'nin Hayati
2.1. Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati

Mustafa Sabri Abidin Efendi 12 Rebfiiilevvel 1286’da (22 Haziran 1869) Tokat’ta diinyaya geldi.”
Babasi ulemddan kadi Ahmed Efendi'dir. Kiinyesi Tokatlh Mustafa Sabri b. Ahmed b. Muhammed el-
Kazabadl seklindedir.® Mevkifii’l-akl eserinin 6nsoziinde babamin ruhuna diye baslayarak babasinin
Mustafa Sabri Efendi'nin ilmi hayatina ne kadar ihtimam verdiginden s6z etmektedir.? Mustafa Sabri Efendi,
Ahmed Asim Efendi’nin kizi Ulviye Hanimla evlenir. Bu evlilikten ibrahim Sabri ile Sabiha ve Nezahat
adlarinda ti¢ ¢ocuklar vardir.10

flmi kisiligi Tokat, Kayseri ve istanbul sehirlerinde gelismistir. ilk egitimine Tokat'ta baslamistir.
Hafizhgini on yasinda Tokat'ta bitirdi. Islami ilimlerde fikih limi Z{iniyezAde Ahmed Efendi’nin egitiminden
gecip icazet aldi. Ayni zamanda burada Kutbeddin Razi 'nin Semsiye serhinden Tasavvurat kitabini okudu.
Ardindan Kayseri'de Divrikli Mehmed Emin Efendi'nin (6.1908) ders halkasinda sarf, nahiv, kiraat, mantik,
kelam, hadis, tefsir, fikih ve fikih usulii gibi ilimleri tahsil etti.l* Daha sonra [stanbul’a gelerek Fatih Camii
Medresesi’'nde egitime baglar. Huzur Dersleri mukarrirlerinden (Mesihat-1 islamiyye ders vekili)
Giimiilcineli Allame Ahmed Asim Efendi(kaymbabasi) ve Mehmed Atif Bey’den dersler almistir.'2 1890
yilinda Rulis imtihanini “listiin derece” ile kazanarak yirmi iki yasinda Fatih Camiinde miiderris olarak
goreve basladi’3 1896 yilinda Besiktas Asariye Camii’'nde imamlik ve Miiderrislik yapmistir. Yildiz
Sarayi'nda, Sultan Abdiilhamid’in kiitiiphanesinde “hafiz-1 kiitiib” gérevindeyken Seyhu’l-Kurra Kése Niyazi
Efendi’den kiraat ilmi tahsil edip icazet ald1(1899/1900).14

3 Yazicioglu, Fiil, 13\61

4 Yusuf Sevki Yavuz, Kesb, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25\304-306

5 Cafer Karatas, Insan Fiilleri, Kelam El Kitaby, ed. Saban Ali Diizglin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 387

6 Hasan Giimiisoglu, [slam Akaidi ve Kelam, (Istanbul: Ensar Yayinlar, 2019), 376.

7 Yusuf Sevki Yavuz, Mustafa Sabri Efendi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31\350

8 ibrahim Bayram, Seyhulislam Mustafa Sabri Efendinin Dini Diisiincesi, (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2018), 23.

9 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl Akil, Ilim ve dlemlerin Rabbi ve Rasulleri Karsisindaki Konumu, ¢ev. Hiiseyin Nohut (Istanbul:
Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye Medresesi, 2023),1/30-31.

10 Abdiilkadir Altinsu, Osmanli Seyhulislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1972, s.254

11 Yusuf Kili, “Seyhullslam Tokatlh Mustafa Sabri Efendi Hayati-llmi Sahsiyeti-Eserlerinin Tahlil Tenkidi”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde
Tokat Sempozyumu, ed. S. Hayri Bolay vd. (Tokat: Tokat Valiligi Ibn Kemal Arastirma Merkezi, 1987), s. 614

12 Sabri Efendi, Mevkifii’l-Akl, 1/30

13 Nazim Biiyiikbas, “Seyhullslam Mustafa Sabri Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Usulii ile llgili Gériisleri”,Ekev Akademi
Dergisi, 66(Bahar 2016), 484

14 Sabri Efendi, Mevfiku’l-akl,1/13
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Sabri Efendi, 1898 yilinda II. Abdiilhamid’in katildig1 huzur derslerine en geng tiye sifatiyla istirak
etti. Huzur Dersleri Muhatapligl yaptig1 icin dordiincii dereceden Osmani ve Mecidi Nisanlan ile
odiillendirilmistir(1898-1914). Medresetii’l-vaizin ve Daru’l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesinde tefsir,
Medresetii’'l-miitehassisin ile Siileymaniye Medresesi'nde hadis miiderrisligi yapmistir. Silistre Miiftiliig
ve Istanbul Kadiligr'min idari isler béliimiinde memur olarak calismistir. Hicaz vildyetinde kadi Ahmed Hilmi
Efendi’nin yaninda Miisavir-i Sani unvaniyla gérev almistir.!> Cemiyet-i ilmiyenin ¢cikardig “Beydnii'l-Hak”
isimli haftalik derginin basmuharrirligini yapmistir.16 [slam’a yoneltilen tenkitlere karsi cevaplarini bu
gazetenin Islam’da Hedefi-Miinakasa Olan Mesail bashgi altinda vermistir. Bu makaleler daha sonra
Meseleler adiyla kitap halinde basilmistir.1918'de Hamdi Yazir, izmirli Ismail Hakki, Mehmet Akif ve Said
Nursi gibi énemli kisilerin bulundugu Daru’l-Hikmeti’l-islamiyye iiyeligine secildi.l’Son olarak ilmiye
sinifinin en yiiksek mevkii olan Seyhiilislamlik makaminda dort kez gorev aldi. Seyhiilislamlik gorevi sekiz
ay yirmi bir giin siirdii.'8Mustafa Sabri Efendi yasamis oldugu zamanin sartlari geregi siyasetle de
ilgilenmistir. Siyasi hayat1 1908 yilinda Ikinci Mesrutiyet'in ilaniyla Tokat mebusu secilip meclise girmesiyle
baslar.’® Beyanii'l-Hak ulemasi II. Abdiilhamid’e karsidirlar. Bu ulemalardan biri olan Mustafa Sabri Efendi
de istidatla ilgili bir makalesinde 1I. Abdiilhamid’i ve istibdat yonetimini agir bir sekilde elestirmistir.

1909 tarihinde Sultan Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini Mustafa Sabri Efendi desteklemis ve bu
konu hakkinda Beydnii’l-Hakk’in Meslegi adl1 makalesinde dile getirmistir.20 Fakat sonra kendisi ve Cemiyet-
i [lmiye, Ittihatcilarin faaliyetlerinden rahatsiz olurlar. Daha sonra Mustafa Sabri Efendi ittihat-Terakki’ye
ile II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesine verdigi destekten pisman olur. ittihat ve Terakki Firkasindan
uzaklasan Sabri Efendi 1910’da kurulan Ahali Firkasinin kurucularindan olmustur. Mustafa Sabri Efendi,
bir yil sonra ittihat ve Terakki Firkasinin karsinda kurulan ve Ahali Firkasinin katildig Hiirriyet ve Itilaf
Firkasinin kurucularindan biri olmustur. Sabri Efendi, bu firkanin Meclis-i Mebiisan Heyetinde ikinci
reislige secilmistir. 1913’te ittihat ve Terakki Firkas1 Bab-1 Ali Baskiniyla iktidara gelince Mustafa Sabri
Efendi hakkinda yakalama emri ¢ikartilip evine baskin yapilmistir. Mustafa Sabri Efendi kizinin haber
vermesiyle kacip Fener’de bir Rum'un evinde saklanmistir. Sonra Misir'a gitmistir. Misir'dan Bosna
Hersek’e buradan da Paris’e ve buradan da Romanya’ya gecip Biikres’te yasamistir. Sabri Efendi, buranin
Mecidiye kasabasinda gecimini hocalik yaparak temin ederken bir taraftan da Tirkce gazetelerde yazilar

yazmistir.21

I. Diinya Savasi’'nda Osmanhnin miittefiki Almanya, Romanya’ya girince ittihatgilar Mustafa Sabri
Efendi’yi tutuklayip Bilecik’e siirgiine yollamislardir. Osmanlinin savasi kaybetmesiyle 1918’de ittihatcilar
iilkeyi terk edince Mustafa Sabri Efendi’nin bir buguk yil siiren siirgiin hayat1 da sona ermistir. ittihatcilarin
kacmasinin hemen ardindan Sabri Efendi gazetelerde bu durumu ele alip Hiirriyet ve itilaAf Firkasinin
yeniden kurulmasi gerektigini yazmistir. Bu faaliyetlerinin sonucunda 1919 yilinda tekrar Hiirriyet ve itilaf
Firkasindan Tokat mebusu se¢ilmistir. Sabri Efendi, 4 Mart 1919 yilinda Sultan Vahdettin déneminde Damat
Ferid Pasa’nin ilk kabinesine Seyhiilislam olarak girmistir. Artik Mustafa Sabri Efendi gelebilecegi en yliksek
mevkidedir. Izmir’in isgal edilmesiyle Seyhiilislim makamindan istifa eden Mustafa Sabri Efendi’nin ilk
gorev siiresi iki ay on ii¢ glin siirmiistiir. Sabri Efendi, mesthat makamindan ayrildiktan sonra dyan azaligina
tayin edilmistir. M.Sabri Efendi, 1920’de Sultan Vahdettin'in topladig1 saltanat stirasinda dyan iiyesi vasfiyla
Sevr Anlagmasinin imzalanmasina oy vermistir. 19 Mayis 19192’de Damat Ferid Pasa’nin ikinci kabinesinde
mesihat makamina tekrar gelmistir. Ikinci SeyhiilislAmlik gérevi iki ay iki giin stirmiistiir. Damat Ferid Paga

15 Bayram, Seyhullslam Mustafa Sabri Efendi, s.27

16 Kilig, Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi, s.616

7 Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlari, s.254

18 Blytikbas, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, s.484

19 Altinsu, Osmanh Seyhiilislamlari, s.254; Mustafa Sabri Efendi, Beydnii’l-Hak( Istanbul, 3 Tesrin-i sani 1324),1/7,5.151
20 Sabri Efendi, Mevfiku'l-akl,1/15

21 Bayram, Seyhullslam Mustafa Sabri Efendi, s.27
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Paris Baris konferansina gittiginde bir ay boyunca sadaret makamina vekalet gorevini tistlenmistir.22 Yine
Damat Ferid Pasa’nin kurdugu t¢lincii kabinede (21 Temmuz 1919) Sabri Efendi Seyhiilislamlik gérevini
30 Eylil 1919 tarihine kadar devam ettikten sonra istifa etmistir. Bu zaman diliminde Stra-y1 Devlet
Reisligini vekaleten yiiriitmiistiir. Hiirriyet ve itilaf Firkasindan ayrilanlarla Mutedil Hiirriyet ve itilaf
Firkasini kurmustur. Sabri Efendi, son seyhiilislamlik gérevini Damat Ferid Pasa’nin besinci kabinesinde
bir ay yirmi bes giin siirdiikten sonra 25 Eyliil 1920 tarihinde diger kabine liyeleriyle anlasmazlik sebebiyle
istifa etmistir. Bu gorevi ifa ederken Siira-y1 Devlet Reisligini asaleten yliriitmistir. Ayni zaman diliminde
lilke genelinde Milli Miicadele devam etmektedir. Mustafa Sabri Efendi Seyhiilislam makaminda iken
Mustafa Kemal’in Anadolu’ya gidisini ve Kuvayi-1 Milliye'yi agir bir dille elestirmistir. Hatta Mustafa Kemal
ve Kuvayi-1 Milliye’yi ittihat ve Terakki Firkasinin devami olarak goriip saltanat ve hilafete kars: bir isyan
hareketi olarak nitelendirmistir.z3 Milli Miicadele’nin basariyla sonuglanmasi sonras1 Mustafa Sabri Efendi
150’likler listesinin dokuzuncu, Meclis liyesi boliimiiniin ilk sirasinda yer alarak vatandasliktan cikartilip
tilkeden ayrilmistir. Ailesiyle Misir'in Iskenderiye sehrine gittiginde Tiirkiye’den gelen yanhs yénlendirilmis
haberler sebebiyle halk tarafindan kétii bir muameleyle karsilasmistir. Sebeplerden bir tanesi Diirrizade
Abdullah Efendi tarafindan Anadolu harekati aleyhine verilen fetvanin Mustafa Sabri Efendi’ye ait oldugu
sanilmasidir.24 Bu durum karsisinda Sabri Efendi, iziinti icerisindeyken Hicaz Emiri Serif Hiiseyin
tarafindan Mekke’ye davet edilmis, Sabri Efendi de ailesiyle birlikte Mekke’ye gitmistir. Fakat oranin iklim
sartlarina dayamayip hastalanmasi tizerine tekrar Misir'a donmiistiir.2> Misir'da bu kez Misirli ilim adamlari
ve yazarlar1 tarafindan fazla elestiri ve tepkilere maruz kalinca Liibnan’a ge¢mek zorunda kalmistir.
Libnan’da iken en-Nekir ala miinkiri’n-ni’'meti mine’d-din ve’l-hilafeti ve’liimme eserini nesretmistir. Dokuz
ay burada kaldiktan sonra Romanya’ya gitmistir. Romanya’da evine goz kulak olmasi i¢in emanet ettigi
kisinin evini sattigin1 goriince de 1927 yilinda bu beldeden de ayrilip Yunanistan’da kaympederinin
memleketi olan Glimiilcine’nin bir kdyiinde ikamet eder.26 Sabri Efendi’nin buradayken ¢ikardigi Yarin
gazetesinde “Islim’da Imamet-i Kiibra Yani Hildfet-i Muazzama-i Islamiye” adlh makalesini nesretmistir.
Daha sonra gazetede “Istifa Ediyorum” adl yazdig1 makalesiyle Tiirkliikten istifa ettigini de beyan etmistir.2
Yarin gazetesi, Tiirkiye-Yunanistan arasindaki antlasma geregi ve Ankara Hiikiimetinin Venizelos’a yaptig
baski sebebiyle durdurulup Sabri Efendi Glimiilcine’den Hristiyan sehri Patras’a zorunlu olarak gog
ettirilmistir. Vefat ederse Hristiyan sehrinde gomiilmek istemeyen Sabri Efendi Miisliman iilkelere giris
izni icin basvurur. Misir tarafindan basvurusu kabul edilince ailesiyle Kahire’ye gider (1932). Bir siire
akrabasinin evinde kaldiktan sonra iskenderiye’ye gider. Esinin vefat: iizerine tekrar Kahire’ye déniip
omriniin sonuna kadar burada yagamistir.

Kahire’de iken bir¢ok eser telif etmeye baslar. ilk zamanlar maddi zorluklar yasayan Sabri Efendi el-
Kavlu’l Fasl adli eserini yazdiktan sonra eseri begenen Misir veliahdi Emir Muhammed Ali araciligiyla Misir
Evkaf Bakanlig1 kendisine miiderrislik maasi baglar. Kahire’de hayatinin son 32 yilinda ilmi ve siyasi alanda
miicadelesini kalemle irgat etmistir. Sabri Efendi, yasadig1 zaman dilimindeki Bat1 hayranligiyla yayilan ve
islam dinine zarar veren bir¢ok goériise reddiyeler yazmistir. Bu konularda Batiy1 benimseyip Islam’a uygun
olmayan gorusler beyan eden hem batili hem de Miisliman ilim adamlarim1 da agir elestirmistir. Aym
zamanda bu siire icerisinde Tiirkiye’den gelip el-Ezher’de 6grenim goren pek cok Tiirk 6grenciye destek
olmustur. Bu talebeler arasinda Muhammed Emin Sarag, Ali Ulvi Kurucu, Ali Ozek, Ali Yakup Cenkgiler gibi

22 Bayram, Seyhul-Islam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, s.38; Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min rabbi’l-
dlemin ve ibadihi’l miirselin, Dari’t Terbiye, Beyrut,2007, 1/151

23Bayram, Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diistincesi, s. 44; Maliye Nazir1 Cavid Bey, Felaket Giinleri Miitareke Devrinin Feci
Tarihi, 1/220

24 Mustafa Sabri Efendi, Isldmda Imameti Kiibra, Yarin Gazetesi, 1926, 5.3

25 Bayram, Seyhulislem Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diistincesi, s.47;Miiferrih ibn Siileyman el-Kavsi, es-Seyh Mustafa Sabri ve
mevkifuhu mine’l-fikri’l-vafid, Riyad; Merkezii'l-Melik Faysal li’l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1418/1997

26 Kilig, Seyhulislam Tokatlh Mustafa Sabri Efendi, s.617

27 Mustafa Sabri Efendi, Istifa Ediyorum, Yarin Gazetesi, 1927, s.2
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isimler yer almaktadir.28 12 Mart 1954 yilinda Cuma giinii Kahire’de Hakki’n rahmetine kavustu. Vefati
[slam aleminde genis bir yanki bulmustur. Mezarhg: Kahire’deki Abbasiye Mezarhgindadr.

Mustafa Sabri Efendi’nin hayatinin yaninda yasadigi donemin genel dzelliklerine de bakmak gerekir.
[Imi alanda gerceklesen faaliyetlerin basinda materyalizm, pozitivizm ve natiiralizm gibi fikir akimlari,
Darwin teorisi gibi bircok teori toplum arasinda yayilmaya baslamistir. Bu ve Batinin ortaya attig1 diger
goriisler Islam aleminde de tartisma konusu olmustur. Kadinin hiirriyeti, tesettiir meselesi iizerinden ele
alinmis, insanlarin fiilleri; 6zgiirliik, sorumluluk agisindan tekrar giindeme getirilmistir. Bircok Misliiman
ilim adami, bu konular tizerinde eserler telif etmistir. Kimileri Bati’'nin goriislerini benimseyip savunurken
kimileri de kabul etmeyip elestirmistir. Siyasi ve toplumsal anlamda Osmanli devleti genelinde mesrutiyetin
ilani, isyan hareketleri, Balkan savasi, I. Diinya savasi gibi olaylar cereyan etmistir. iste béyle bir hayat
sartlarinda yasayan Mustafa Sabri Efendi'nin kader hakkindaki goriisleri degismeye baslamistir. Sabri
Efendinin hayatini bu kadar uzun tutma sebebimiz de Sabri Efendi'nin kader hakkindaki goriislerini
etkileyen bu yasam sartlarinda goriisiiniin degistigi safhalar1 daha ayrintili gérebilmemiz agisindan faydali

olacaktir.
Eserleri:
1L Islam’da Miinakasaya Hedef Olan Meseleler
2. Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyyesi
3. Dini Miiceddidler yahut Tiirkiye Icin Necat ve I‘tila Yollarinda Bir Rehber
4. Islam’da Imameti Kiibra
5. En-Nekir ‘ald miinkiri’n-ni‘me mine’d-din ve’l-hildfe ve’l-iimme
6. Savm-1 Ramazdn
7. Redd fi'l-iman ve’s-Salat ve’s-Savm
8. Redd ala ma fi’'l kavli’l-Ceyyid mine’r-Redi
9. Saydii’l- Hadir
10. Mes’eletii tercemeti’l-Kur’dn.
11. Mevkifii’l-beser tahte sultani’l-kader
12. Kavli fi’'l-mer’e ve mukarenetiih bi-akvali mukallideti’l-garb
13. Din-i Islam’da Hedef-i Miindkasa Olan Mesail
14. El-Kavlii'l-fasl beyne’llezine yii’'miniine bi’'l-gayb ve’llezine ld yti’mintin.
15. Mevkifii’l-‘akl ve’l-ilm ve’l-‘dlem min rabbi’l-alemin ve ibadihi’l-miirselin

2.2. Muhammed Zihid el-Kevseri'nin Hayati

Muhammed Zahid ed-Diizcevi ( Diizce’de dogdugu icin bu nisbeyi almistir) el-Kevseri 16 Eyliil 1879
tarihinde Diizce’nin Haci Hasan (simdiki adi ise Calicuma) koyiinde dogdu.?? Rus zulmi sebebiyle
Kafkasya’dan go¢ edip Diizce’ye gelen Cerkez bir aileye mensuptur. Dedeleri “Kevser” ismiyle bilinir.
Bundan dolay1 da “Kevseri” nisbesini almistir.3® Babasi miiderris Hasan Hilmi Efendi ayn1 zamanda ilk
hocasidir. Zahid el-Kevseri Temel islami ilimleri ilk babasindan tahsil ettikten sonra Diizce’deki riistiye
mektebinde miiftii Uskiiplii Hiiseyin Vecih Efendi, Diizceli Seyh Muhammed Nazim Efendi’den ilmi egitimler
almistir. Dlizce’nin 6nde gelen ilim adamlarindan Saban Fevzi Efendi’nin ders halkasina da istirak etmistir.31

Kevserd riistiyeyi bitirdikten sonra Istanbul’a gelip Kazasker Hasan Efendi’nin kurdugu Daru’l-Hadis’te ders

28 Bayram, Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, s.49; Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar, haz. M. Ertugrul Diizdag, II, Kaynak
Yayinlari, istanbul, 2016, 5.29-139

29 Yusuf Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44\77/80

30 Osman Verim, Muhammed Zahid El-Kevseri’'nin Hayati, Eserleri Ve Kelami Goriisleri, (izmir, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006). S.9; Ahmed Hayri, el-fmam el-Kevseri (Makalatii'l-Kevseri’nin mukaddimesi), el-Mektebetii’l
Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire 1994, s. 28.

31 Verim, Muhammed Zdhid El-Kevseri, s.10
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gormeye baslar.32 Fatih Camii'nde derslere devam ederken amcasi Musa Kazim Kevseri’den Arap Dili ve
Edebiyati ilmini okumustur. Kevseri, ilmi sahsiyetinin olusmasinda en ¢ok Alasonyali Ali Zeyneldbidin
Efendi ile Eginli ibrahim Hakki Efendi’nin etkisi oldugundan bahsetmistir.33 Seyh Hasan Hilmi Efendi’den
tarikat ve tasavvuf dersi alip bu yola intisap etmistir. 1904’te medrese egitimini tamamlayip 1906’da rufs
sinavinda basarili olup dersiam unvanini kazanmistir. Kevseri, Fatih Camii'nde miiderris iken medreselerin
1slahi i¢in kurulan komisyonda da gorev almistir. U¢ y1l boyunca Kastamonu’da yeni acilan medreselerin
kurulusunda gorev yaptiktan sonra tekrar Istanbul’a dénmiistiir. 1919 tarihinde Sultan Vahdeddin
zamaninda Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin ders vekilligi gérevini ifa etmistir. 1922 yilinda hakkinda
tutuklanma emrini 6grenmesiyle ailesine haber vermeden deniz yoluyla Misir’a gitmistir. Kahire’de Ahmed
Rafi‘ et-Tahtavi, Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Dicvi gibi alimlerden islamfi ilimlerde icazet almistir. Daru’l-
Mahfiizati’'l-Misriyye’de miitercim olarak calismistir. Misir'da bulundugu zaman diliminde 30 eser telif
ederken li¢ ylzii askin talebe yetistirmistir. Talebeleri arasinda Abdiilhamid el-Kiitiibi el-Misri, Ahmed
Avang Hiiseyin, Alasonyal Biiyiik Cemal Ogiit, Abdiilfettdh Eb(i Gudde, Ahmed Hayri Pasa, Muhammed
Resad Abdiilmuttalib, Ebti'l-Fazl ibnii’s-S1ddik, Ali Ulvi Kurucu, Mehmed ihsan Efendi, Mustafa Runyun ve
Muhammed Hiiseyin gibi ilimde nam salmis isimler bulunmaktadir.3* Kevseri’'nin hayati boyunca yazdigi
eserler ve ta'likler yilizlin tizerindedir, hepsini yazmak yerine birkagi yazilmistir.

Eserleri:
1. Irgamii’'l-merid fi serhi’n-nazmi’l-‘atid li-tevessiili’l-miirid
Nazra ‘abire fi meza‘imi men yiinkiru niiziile ‘sa ‘aleyhi’s-selam kable’l-ahire
el-Istibsar fi't-tehaddiis ‘ani’l-cebr ve’l-ihtiyar
Makalati’l-Kevseri
Mahku’t-tekavviil fi mes’eleti’t-tevessiil
En-Niiketii't-tarife fi't-tehaddiis ‘an Ruddidi ibn Ebf Seybe ‘ala Ebi Hanife
Te’nibii’l-Hatib ‘ala ma sakahi fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib

© N Uk WD

Et-Tahriri’l-veciz fima yebtagihi’l-miisteciz

3. Efaliil ibad Meselesinde Mustafa Sabri Efendi'nin Mevkifii'l Beser Eseriyle Zahid el-
Kevseri'nin el-Istibsar Eserinin Tahlili

3.1. Mustafa Sabri Efendi’'nin MevKifii'l Beser eserini yazma sebebi

Sabri Efendi Mevkifii'l Beser eserini ilk basta 1927-1932 yillar1 arasinda Yunanistan topraklarinda
bulunan Bat1 Trakya’dayken yazmaya baslamis fakat eseri Misir’'da 1933 yilinda bitirmistir.3> 19. Yiizyildan
itibaren Bati hayranhg ile Misliiman ilim adamlar1 bircok konuda batinin goértslerini her konuda
benimsemeye baslamislardir. Bat'min her konuda ilerleyisinin yaninda Islam iilkelerinin geri kalmishginin
sebepleri sorgulanmistir. Bazi ilim adamlar1 bunun sebebini kader inancina baglamistir. Sabri Efendi
kitabinda olay1 soyle aktarmaktadir; “Gerek sanatta gerekse pozitif ilimlerde Bati medeniyetinin ilerlemesi
karsisinda Miisliimanlarin inanclarinin sarsilmaya basladigi giinlere kadar devam etti. Iste o kétii giinlerden
bu yana “kadere iman” akidesi, Miisliimanlari tembellige iterek onlari, azim ve ¢calismaktan alikoymakla ve
diinya hayatinda Miisliimanlarin gerilemesine sebep olmakla suclandi. Kadere iman aleyhinde séz etmeyenler,
kullarin fiilleri meselesinde Esari mezhebinden olmakla suclanip asagilamaya maruz kalinca, Matiiridi
mezhebine veya Mutezile mezhebine uymak istediler.”3¢ Sabri Efendi Bati taklitciligi ile kadere imanin

32Yavuz, Zéhid Kevseri, 44/77

33 Yavuz, ZGhid Kevseri, 44/77

34 Yavuz, Zéhid Kevseri, 44/78

35 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l Akl, 111, s. 346
36 Mustafa Sabri, Mevkifii’l Beser, s.36-37



74| 7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Bildiriler Kitab

sarsilarak insanlarin fiillerinde hiir ve yaratic1 konumda oldugunu savunan goriisii ¢lirtitmek, hak mezhebin
akideye en uygun olan Esari mezhebi oldugunu dile getirmek ve diger mezhep savunuculara reddiye
vermeKk icin bu eseri kaleme almistir.

3.2. Muhammed Zahid el-Kevseri'nin el-istibsar eserini yazma sebebi

Zahid el-Kevseri kader konusunda Sabri Efendi'nin Cebr goriisiinii benimsemesinin sebeplerini
acikladiktan sonra onunla bu konuda konustugunu fakat hicbir tesiri olmadigini dile getirmistir. Hatta
sonrasinda Sabri Efendi Mevkifii'l Beser eserini yazmis ve bu nedenle Zahid el-Kevseri de cebr ve ihtiyar
goriislerini en iyi inceleyen eserlerden olan el-Luma’’, en-Nizame38 ve Isdrdtii’l-Merdm3° eserlerini
nesretmek zorunda kalmistir. Fakat bu da Sabri Efendi iizerinde etkili olmamis zira Sabri Efendi bu sefer
dort ciltlik Mevkifii'l Akl eserini telif etmistir. Sabri Efendi, bu eserin lgiincii cildinde Kevseri ve
ta’liklerinden bahsetmistir.4* Bunun sonucunda Kevseri “ bundan dolayt kapsamli ve uzun bir sekilde beyan
ettigi cebri goriisii savunan Ustad’in (Sabri Efendi) hatalarina dikkat cekmek icin ilgili konuyu miicerred
olarak bagka risalede ele almaya karar verdim”#! diyerek el-istibsar eserini telif eder.

3.3. Mustafa Sabri Efendi’nin Kullarin Fiilleri Meselesindeki Goriisleri ve Delilleri

Mustafa Sabri Efendi kullarin fiilleri konusundaki goriisii Osmanli devletinde yasadig siire boyunca
Matiiridi bir ¢izgi tizerineydi. Bu konudaki goriisiinii de Mevkifii'l-akl eserinde soyle dile getirmektedir: “Ben
Tiirkiye’deyken kullarn fiilleri konusunda memleketimizin sair alimleri gibi Maturidi idim...”*2 Ayni1 zamanda
Sabri Efendi’nin Matiiridi gériisleri Istanbul’da 1922 yilinda yazdigi Dini Miicedditler kitabinda da
gorilmektedir.#3® Sabri Efendi bu eserinde, kullarin ezelde yazilmis ilahi takdiri yerine getirdigi kabul
edildigi zaman kulun ihtiyarda bulunma hakkinin elinden alinip biitiiniiyle 1zdirari bir mahalde olacagini
ifade eder. Devaminda soyle ifade etmektedir: “Cendb-1 Hakk’in bir seyi vukuundan énce meydana gelecegi
sekilde bilmesi ve o bilgi lizerine takdir ve irade buyurmasi kullari hareketlerinde cebre sokmaz. Ciinkii ilahf
ilimde kullarin kendi ihtiyar ve iradeleri de mevcut oldugundan, bu bilmek ve takdir etmek kullarin arzularina
zit degildir. Cendb-1 Hakk'in ezeli ilmi vakalar iizerinde miisbet veya menfi bir tesir yapmamak tizere sadece
onlara meydana gelecekleri vech ile taalluk eder”.#* Sabri Efendi kullarin fiilleri sonucunda sorumlu
tutulmasini, kulun ihtiyar sahibi olduguna isaret ettigini*> ve boyle bir gorisii zerre iyilik ve kotiiliik yapan
kimsenin bunun karsiligini gérecegini dile getiren ayeti kerimeyle*¢ beyan eder. Zira bu ayeti kerimeyle kula
ait bir iradenin varligi belgelenmistir.#” Sabri Efendi “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz”48 ayetini
Matiridi mezhebinin goriisleriyle agiklayamaz. Zira Matiiridi mezhebi kullarda ciiz’i iradenin varliginm
savunur. Ve ciiz’'i irade onlara gore mahlik degildir. Sabri Efendi Matiiridi gorisiini ve bu ayeti
uzlastiramayinca Matiiridi mezhebinden ayrilir#4® Clinkii Sabri Efendiye gore Matiiridiler kula ait ciiz'i
iradenin varhigin1 kabul etmeleriyle Allah’'in iradesini kulun iradesine bagh kilmislardir.5® Kullarin
fiillerinde en uygun gortsiin Esarf mezhebi oldugunu dile getirip Esari goriislerini benimsemistir.>!

37 Seyh [brahim el-Halebi el-Mezari'nin (6.1191/1776) eseridir.

38 Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni’nin (6. 478/1085) eseridir.

39 Kemaluddin el-Beyazi’'nin (6. 1098/1687) eseridir.

Muhammed ZAahid el-Kevseri, el-Istibsar Kader Meselesindeki Hatali Gértislerin Tashihi, gev. Murat Kivilcim, TahkikYaylnlarl,(istanbul,
2022),5.32-36

41 Zahid el-Kevseri, a.g.e, s.36

42 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'l Akl 111, s. 346

43 Bkz: Mustafa Sabri Efendi, Dini Miicedditler, Istanbul: Sebil Yayinevi, 1969.

44 Mustafa Sabri, Dini Miicedditler, s. 137

45 Mustafa Sabri, Dini Miicedditler, s. 143

46 Ez-Zilzal 99/7-8

47 Mustafa Sabri, Dini Miicedditler, s. 144

48 Et-Tekvir 81/29; El-insan 76/30.

49 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l Ak, 111, s. 354-356; Sabri Efendi, Mevkafii’l-Beser Insanin Kader Karsindaki Konumu, gev. Abdulkadir
Findikli, Daru’l-Hilafeti’l-islamiyye Medresesi, istanbul,2021,5.69-70

50 Sabri Efendi, Mevkifii’l-Beser, s.106-112

51 Sabri Efendi, a.g.e, .96
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Daha sonra Sabri Efendi bu konudaki goriislerini su sekilde hulasa eder: “Kullar, Allah’in yapmalarini
istedigi fiillerini kendi irade ve ihtiyarlari ile yaparlar ve ondan kagamazlar. Yaptiklari isleri kendi irade ve
istekleriyle yaparken muhtar olduklart gibi, Allah’in secmelerini istedigi seyleri secebildikleri icin de ayni
zamanda zorunludurlar veya zorunlu gibidirler. Bir takim din adamlarinin ve arastirmacilarin dedigi gibi,
“kullarn fiillerinde cebr de tefviz de yoktur, ikisi arasinda bir durumdur” demiyorum. Tersine, cebr ve tefvizin
ikisi de vardir ama buradaki cebrin, zorunlu olan kisinin iradesine tesiri olmadigi icin bilinen cebrden farklidir.
Fiilleri kendisine havale edilen kimse sadece fiilleri kendisine havale edenin sectigi seyleri secebildigi ve
dolayistyla tam bir ihtiyara sahip olmadidi icin, buradaki tefviz de bilinen tefvizden farklidir. Buna gére insan
istedigi seyi yaparken sadece Allah’in yapmasini istedigi seyi isteyebilir. Neticede istedigini yapan da, isteyen
de yine kendisi olur.”52 Mustafa Sabri Efendi'nin gériisii her ne kadar Cebriyye’ye yakin bir goriis gibi goziikse
de oyle degildir. Zira Cebriyye kulda irade ve ihtiyar1 tamamen yok sayar, kulda bdyle bir seyin varligini
kabul etmez. Lakin Mustafa Sabri Efendi kulda irade ve ihtiyarin varligim1 kabul eder. Fakat kullarin
fiillerinde 6zgiir olduklarini bununla beraber irade ve ihtiyar hususunda mecbur olduklarini dile getirir.
Esari mezhebi de ayni sekilde kulda irade ve ihtiyar1 kabul ederken bu ihtiyarin ve iradenin bir tesiri
olmadigini dile getirir.

Akillara hemen su sorular gelebilir: insan istedigini isterken mecbur ama istedigini yaparken hiir
mudir? 1htiyar1nda mecbur olan fiilinde de mecbur olmaz mi? Peki, mecbur olan mesul olur mu?

Sabri Efendi’ye gore kul fiilinde hiirken ihtiyarinda mecbur ve bununla da biitiin fiillerin de mesuldiir.
Konunun izahini da su érnekle acikliyor: “bir kisiye herhangi bir konuda hiikiimdardan bir emir gelse ve onun
hiikiimdardan geldigi aciklanmasa, hatta amirin yapma ve yapmama durumundan hangisini istedigi
belirtilmese, isi yaptigi veya terk ettigi zaman, “hiikiimdarin emrine uydum fakat sorumluluk kabul
etmiyorum” demesi hak midir?”>3 Yani kulun istedigi aslinda Allah'in istedigidir fakat kul isteginin Allah’'in
istedigi oldugundan habersizdir. Bu sekilde tercihte bulunur ve ihtiyari tizerine fiili islemesiyle de mesuldur.

Sabri Efendi kulun ihtiyarinda mecbur olmasini gizli cebir veya manevi cebir olarak tabir eder fakat
bu manevi cebri Cebriyye’nin savundugu cebrden farkl bir cebr tabiri oldugunu su 6rnekle beyan eder;
“Mesela sen, ¢cikmasint emrederek birini huzurundan kovdugun zaman ve o da ¢cikip gittigi zaman, ¢ikigsi
ihtiyarla olmustur. Fakat onu silah tehdidiyle cikarirsan, o zaman ¢ikist mecbur edici bir zorlama altinda
meydana gelir”>* tabi ki buradaki kisi dilerse muhalefet edebilir lakin Allah’in kullar tizerindeki hakimiyeti
kesin oldugu i¢in bu s6z konusu degildir.

Sabri Efendi bu goriist dile getirirken su ayeti temel alir: “ Allah dileseydi elbette hepinizi tek bir
ummet yapardi. Fakat Allah diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir. Muhakkak hepiniz biitiin
yaptiklarimizdan sorumlu tutulacaksiniz”>> Sabri Efendiye gore her insanin hayri da serri de Allah’'in
mesietine baghdir. Insanin elinde olan bir sey yoktur. Bununla beraber kul sorumludur. Allah kula bu
sorumlulugu yiiklemekle ona zulmetmis olmaz. Giinkii kul hiir suretinde zorunludur. Insanda fiile tesiri
olmayan sekli ihtiyar ve irade bulunur.

Aslinda Sabri Efendi bu goriisiiyle kaza ve kaderdeki iki hususun orta yolunu bulmaya ¢alismaktadir.
Birincisi Allah’in ilminin ve iradesinin her seyi kusattigini ve her seyin yaraticisi oldugunu kabul etmektir.
ikincisi kullarn, fiillerinden sorumlu olmalaridir. Sabri Efendi bu iki esasin orta yolunu ararken kuldaki
iradeyi kaldirarak onu pasif kilip ilk hususu benimseyen Cebriyye mezhebini veya kulu fiillerinin muhtari
kilip ikinci hususu kabul eden Mu’tezile mezhebini reddetmistir. Ona gore bu iki esasin orta yolunu bulmada
hak mezhep Es’arl mezhebidir. Sabri Efendi’'nin kullarin fiilleri konusundaki cebre yakin gorisleri daha ¢ok
son Es’arf alimlerinin goriisleriyle benzerlik gosterir. Buna 6rnek olarak Fahreddin er-Razi'nin gorisi ise
cebre yakindir. Ona gore fiil, kulu fiili islemeye yonlendiren kararla beraber kulda olan hadis bir kudret ve

52 Sabri Efendi, a.g.e, s.82
53 Sabri Efendi, a.g.e, 5.230
54 Sabri Efendi, a.g.e, s.200
55 en-Nahl 16/93
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iradeyle meydana gelir. Kisi karar verirken kalbine dogan diisiinceler ise Allah’in yaratmasiyla olusur. Bu
durumda fiilin meydana gelmesinde asil etkili olan kul degil onu fiile sevk eden diisiinceyi yaratan Allah’tir.
Razi’den sonra gelen Es‘ari alimler de fiillerin olusmasinda kulun etkisini azaltan cebre yakin gorisler
telakki etmislerdir.>¢

Esari mezhebi Allah'in her seyin yaraticisi oldugu, iradesinin ve ilminin her seyi kusattigini, kullarin
killl ve ciiz'! iradelerinin de Allah’in iradesine bagh oldugunu belirterek birinci hiilkmii benimserken
kullarin fiillerinde muhtar oldugunu sdyleyerek ikinci hiitkmii de kabul eder.5”

Sabri Efendi’ye gore birinci husustaki Allah'in ezeli ilminin her seyi kusatmis olmasiyla kul fiillerinde
mecbur olmaz. Bu hususu Sabri Efendi soyle aciklar: “ilmin malumuna lehte ve aleyhte hi¢hbir tesiri olmaz.
Clinkii ilim dlimin miicerred bir aciklamasindan ibarettir. Malum ilimle baglanmadigi ilme tabi olmast da
gerekmez... Insan, yapacagi seyi Allah énceden bildigi icin yapmaz. Bilakis, onun yapacag bir hakikat oldugu
icin Allah onu o sekilde bilir. Bu hakikate gére, insan yapacagini ihtiyariyla yapar. Allah da onun ihtiyari olarak
hicbir zorlama olmadan yapacagini bilir.”>8 Sabri Efendi Allah’in ilmi konusunda kullarin cebr altinda
olmadigini soylerken Cebriyye'nin benimsedigi goriisii de reddeder. Aslinda buradan da Sabri Efendi'nin
cebr goriisiiniin Cebriyye mezhebine yakinliktan dolay1 olmadiginin bir ispatidir.

Birinci husustaki bir diger konu Allah’in her seyin yaraticisi olmasi meselesidir ki Sabri Efendi biitiin
her seyin Allah tarafindan yaratildigini kabul eder. Esari mezhebi ve Matiiridi mezhebi kullarin fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigini benimser. Fakat Esari mezhebi kulun ihtiyar1 ve iradesinin fiilleri gibi Allah
tarafindan yaratildigini sdylerken Matiiridi mezhebi kulun iradesini ikiye ayirir. Kulda kiilli ve ciiz'f irade
bulunur. Kiilli irade, tercih etme 6zelligine sahip olan irade sifatidir ve bu Allah tarafindan yaratilir. Ciiz’i
irade ise tercihlerden birine yonelme olan irade sifatidir ve bu Allah tarafindan yaratilmamistir. Bu irade
kula nispet edilip kulun elinde olur. Kullarin fiillerden teklif altinda olup mesul olduklari yerde burasidir.
Sabri Efendi Matiiridi mezhebinin bu goriisiinii elestirir. Zira Matiiridiler bu goriisle kula yaratma vasfi
yuklememek i¢in kiilli iradeyi mevcut ve mahlilk, ciiz'l iradeyi de mevcut ve mahluk olmayan diye aciklar.
Sabri Efendi de bunu hatali bulur ve konuyu su sekilde elestirip agiklar: “Kiillf iradenin mevcut ve mahlik,
ciiz’t iradenin de mevcut olmadigini iddia etmek, kiilli ve ciiz'l tabirlerini sakat bir sekilde anlamaktan
kaynaklanan bir hatadir. Clinkii onlarin zihinlerinde ehemmiyet ve hususiyet bakimindan kiillide olanin ciiz’'ide
olmamasi diye bir sey var. Bu tamamen hatadir. Durum bunun tam tersidir. Yani ciiz’f olan mevcut, kiillf olan
mevcut degildir... Kiillf olan seylerin haricte varligi yoktur. Kiilliyatin varligi sadece onun ctizlerinin varligi
icindedir”s°

Sabri Efendi'ye gore aslinda killl irade denilmesi bile yanhstir. Ciinki killl irade bir tercihte
bulunma hakki, bir nevi bilkuvve halinde iradenin var olmasidir. Yani fiilen irade olmayip, sadece iradeye
hazirliktan ve istidatten ibarettir.® irade olarak isimlendirilmesi ancak mecazi anlamda olur. Geriye
disarida mevcut olan tek irade ciiz'f irade olduguna goére bu iradenin Allah tarafindan yaratilmis mahlik bir
irade olmasi gerekir ki Esari’nin savundugu goriiste budur.

Sabri Efendi bu konuya dair naslardan sdyle delillendirmede bulunur:

“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”¢1 ayetiyle kullarin iradeleri ve ihtiyarlar1 Allah’in
mesietine bagh olarak ¢ikar bu sebeple kullar iradelerinde hiir degildir. Allah’in fiilleri yaratmasi kullarin
iradesine bagl olmakla beraber kullarin fiillerindeki iradeleri de Allah’in iradesine tabidir. Bu ayetteki
kullarin dilemesinden maksat ciiz'1 iradeleridir. Ciinkii Tekvir suresindeki bu ayetten evvelki ayette “O
Kur’an dlemler i¢in 6giittiir; icinizden dogru yolda gitmek isteyenler i¢in”62 buyrulmaktadir. Yani,

56 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),12/95;
Yazicioglu, Fiil, 13\61

57 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l-Beser, s.232-233

58 Mustafa Sabri Efendi, a.g.e, s.97

59 Mustafa Sabri Efendj, a.g.e, s.109

60 Mustafa Sabri Efendi, a.g.e, s.111

61 Et-Tekvir 81/29; El-insan 76/30
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sizlerden dogru yolu bulmak isteyenler i¢cin Kur’an'in 6giit oldugu beyan edildikten sonra, “onlarin dogru
yolu istemeleri Allah’in istemesine baghdir ve muhakkak ki Allah dogru yolu dilemenizi dilemedikge siz onu
dileyemezsiniz”63 denilmis oluyor.

Sabri Efendinin eserleri tizerindeki goriisleri, elestirileri ve delillendirmeleri ele alindiktan sonra
Sabri Efendi'nin benimsedigi goriisiine reddiye veren Zahid el-Kevseri'nin eser iizerinden goriislerini tahlil
edelim.

3.4. Muhammed Zahid el-Kevseri'nin Kullarin Fiilleri Meselesindeki Goriisleri ve Delilleri

Kevseri'ye gore kullar fiillerinde Ehl-i Stinnet’ten fukaha ve miitekellimin cumhuru iizerine hiirdir.
Zira kullar, karsiliginda sevap ve ceza gordiikleri ihtiyari fiillerinden mesuldir. Kullarin fiillerinde muhtar
olmasi Kur’an ve slinnetin bir geregidir. Bununla beraber her akil ve vicdan sahibi fiillerinde muhtar ve hiir
oldugunun farkindadir. Bu durumun inkar edilmesinin sebebi sadece inattir. Kim ki lafzen bunu inkar etse
bile manen bunu inanir. Kullarin fiillerinde Matiiridl gortslerini benimseyen ve savunan Kevseri, kullarin
fiillleri meselesini Sabri Efendi'ye Istibsdr eseriyle reddiye vererek konu iizerindeki goriislerini
delillendirmeler lizerinden agiklamistir.

Kevseri, Sabri Efendi’nin Allah’in cebretmesi meselesini; Allah’in kulu tercih edecegi zaman yapacagi
isi kendisine giizel gostererek, tesvik ederek tercih ettirir manasinda agiklamasim soyle elestirir: “ Ustad'in,
Allahin kulunu, tercih etme hakki olmayip dogrudan dogruya iradesi ve tercihi olmaksizin cezalandirmak
amaciyla haksiz yere sorumlu tutuyormus gibi géstermesindeki gayesi nedir bilmiyorum.”s* Kevseri'ye gore
Sabri Efendi’nin bu goriistii Esarl mezhebine aykiri bir telakkidir. “Bir seyi istediginde, O'nun buyrugu ‘OI’
demekten ibarettir; hemen oluverir’¢> Bu ayeti kerimeye gore Allah’in kulun bir seyi yapmasini
istediginde bunu kula giizel géstermesi veya tesvik etmesi olmaksizin kulun elinde o an yaratilacagina isaret
eder. “Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”¢6, “Kim dilerse, kendini Rabbine ulastiran bir yol
tutar”6? ayetleri iman ve kiifriin kisinin iradesine birakildigin1 gosteren apacik delillerdir. Bu konuda
insanin hiir oldugunu beyan eden muhkem ayetler varken mutesabih ayetleri yorumlayarak farkli goriisler
beyan etmek dogru yoldan saptirir. Zira kulun fiilinden mesul tutulmasi, Allah’in yarattigi fiillerini kendi
iradesiyle segcmesi sonucu gerceklesir. Allah’in kulun fiilini onun ihtiyariyla yarattigini ifade eden kudsi
hadiste soyle buyurmaktadir: “Benim hidayet ettiklerim disinda hepiniz dalalettesiniz; o halde benden hidayet
isteyin ki sizi hidayete erdireyim.”¢8 “Allah ancak fasiklar: saptirir”e? ayeti, kul fasik oldugu i¢in, fiski tercih
ettigi icin Allah’in onlari saptirdigini ifade eder.

Kevseri, Sabri Efendi'nin “Madtiiridiler, Allah’a amel vazifesi veriyorlar ve ameli irade etmeyi kula,
ameli Allah’a havale, O’'na amel ettiriyorlar” soziinii Ehl-i Siinnet kelamcilarina atilan ¢irkin bir iftira olarak
ifade etmistir. Ciink{i amel etme sadece uzuvlari olan bir varlikta meydana gelir ve boyle bir sey hi¢bir
Matiridi alim tarafindan dile getirilmemistir.

Kevseri'nin, Sabri Efendi'nin hem cebr hem tefviz vardir ifadelerine dair goriisiinii reddeder. Ona
gore cebr ve tefviz kelimelerini asli manalarindan ¢ikarip bilinmeyen yeni manalarda bulunmak ve bununla
beraber bu iki zit kelimeyi tek bir anda bir araya getirmek miitekellimin goriislerine karsi ¢ikmaktir. Hz.
Ali'nin s6ziine de karsi ¢ikmaktir ¢linkii Hz. Ali’ bu konuyu kader ne tefviz ne de cebrdir, ikisi arasinda bir
durumdur diye a¢iklamistir.

Kevseri, “Eger Allah isteseydi hepinizi elbette ki tek inan¢ toplulugu yapardi1”79 ayetini soyle
beyan eder: Allah, sizi bir fiil tizerinde tevhide zorlamay isteseydi sizi tek bir inan¢ toplulugu yapardi lakin
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imtihan diinyasinda miikellefin tercihinin tersine zorlanmasi ilahi hikmete aykir1 olacagi i¢cin bunu
dilememistir. Sabri Efendi’nin kulu hem mecbur hem de mesul goriistine dair delil gosterdigi ayetin hakiki
manasi bu sekilde anlasilmalidir. Devaminda: "Fakat o, diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir”
ayetinde ise delaleti isteyeni saptirir, hidayeti isteyeni ise dogru yola iletir anlamindadir. Zira zamir, iki sey
arasinda birliktelik oldugu zamana yakin olana nispet edilir. Buna gore (W) yesa fiili yakin olan (<) men
edatina doner Allah lafzina dénmez. Fakat Ustad bu ayeti kerimeyi aciklarken fiili uzak olana nispet eder.
Bu sekilde bir beyan kaideye uygun olmadig icin cebr goriisii icin delil olarak kullanilamaz.”* Diger taraftan
kulun mesiet sahibi oldugunu ifade eden baska bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah’in dilemesi
olmadikga siz dileyemezsiniz”.7? Bu hitab-1 ilahisinden ilk akla gelen sey mesiettir. Yani sizler isteme
vasfina sadece Allah'in ilgili hususu istemesi, dilemesiyle sahip olabilirsiniz. Biitiin mezhepler Allah’in
dilemesiyle kulun hadis olan dileme sifatinin var oldugu konusunda ittifaktir. Kevseri, kulun dilemesinin
Allah’in dilemesi tizerinde oldugunu gosteren diger bir ayeti de su sekilde zikredilmektedir; “Allah izin
verirse demeden higbir sey icin, ‘su isi yarin yapacagim’ deme!”. Kulun gelecekte daha vaki olmayan
her bir isi Allah’in mesietine baghdir. Nitekim Matiridilere gére kulun iradesinin ve iradesinin sinirlarinin
fillin meydana gelmesinde Allah Subhanehu'nun iradesiyle birlikte olmadig1 vakit yeterli olmadig:
malumdur.

Sabri Efendi Matiiridi mezhebindeki kimselerin benimsedikleri gortise gore hidayet onlarin elinde
olduguna goére namazda okunan Fatiha siiresinin “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet”
ayetini okumalarina gerek yoktur. Kevseri, Sabri Efendi’nin bu s6ziinii, agzindan ¢ikani kulagi duymayan
kimsenin séyleyecegi bir sozdiir diyerek elestirir.

Kevseri'ye gore Sabri Efendi bu konuda hem cebr hem tefviz goriisiinii benimsiyorsa insanlari
gorislerinden dondiirmeye, kendi goriisiinii benimsetmek icin cabalamamasi gerekir. Zira Sabri Efendi’ye
gore kisi, Allah diledigi icin diliyorsa Sabri Efendi’'nin kisiyi goriisiinden déndirmesi Allah’in o kisi
izerindeki diledigine kars1 gelmektir. Hem cebr hem tefviz varsa kimse kimsenin diledigine karismamalidir.
Zira herkes Allah’in diledigini dilemektedir.

SONUC

Mustafa Sabri Efendi'yi, Kurtulus Savasi sonrasi siirgiin edilmesi, saltanatin ve hilafetin kaldirilmas;,
tilkede laik bir sistemin olmas, yapilan inkilaplar ve Bati hayranligiyla islam’a aykir1 gériislerin yayilmas,
slirgiinden sonra géc ettigi Misir'da kétii muameleye maruz kalmasi derinden etkilemistir. ilmi makamin en
yliksek zirvesindeyken sonrasinda yasanan basarisizliklar Sabri Efendi'nin kullarin fiilleri meselesinde
goriis degistirmesine sebep olmustur. Miisliiman devletlerinin geri kalmishg: Islam’in kader akidesi
nedeniyle oldugu gériisii, zuhur edince Sabri Efendi bunun 6niine ge¢mek ve Islam’t savunmak icin
gelenekci bir yol izlemistir. Hem tefviz hem de cebr goriisiiyle Cebriyye mezhebini savundugu iddia edilse
de Sabri Efendi Esari bir alimdir.

Allah’in ilminin cebri gerektirmedigini savunmasi onun Cebriyye mezhebinden olmadigini gosterir.
Fakat benimsedigi goriis, Esari telakkisinin ilk dénem alimlerinin goriislerine uzak olmakla birlikte son
donem Esari dlimleri kullarin fiilleri meselesinde cebre yakin goriisler benimsemislerdir. Esarl mezhebinde
kullarin irade ve kudretleri var olmakla beraber tesiri yoktur. Kul fiili istemeye yakinlasir ve bununla kasib
ve sorumludur. Sabri Efendi’nin goriisiine goreyse kul irade sahibidir ve fiillerinde hiirdiir. Lakin kulun
iradesi Allah’in iradesine baghdir. Kul isteyerek fiillerini yapmakla tefvizdedir fakat sadece Allah’in
istedigini ister bu sebeple cebr altindadir. Meselede bdyle bir tabir Sabri Efendi’den dnce séylenmedigi icin
bu konuda bir hocasindan veya mezhep aliminden etkilenmedigi asikardir. Bu sebeple hayatini siirgiin
oncesi ve siirgiin sonrasi diye ikiye ayirdigimizda goriisiiniin stirgiin 6ncesi Matiiri bir telakkide olmasi ve
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siirgiin sonrasi Esari goriiste olmasi yasadig1 kotii olaylar ve muameleler sonucu olustugu goriilmektedir.
Bununla birlikte Esarl mezhebinden Fahreddin er-Razi'nin gorisiiyle Sabri Efendi'nin goriisii arasinda
benzerlik bulunmaktadir. Razi'ye gore insan hadis olan irade ve kudret sahibi olmakla birlikte bunlarin
fiillerinde hig¢bir etkisi yoktur. Ciinkii kisinin fiillerini islemesi onun kalbine dogan alternatif diisiincelerden
biriyle kudretinin anlasmasi sayesinde miimkiin olur. Alternatiflerden birinin tercihi ise kalbe gelen ani
diisiincelerle olusur. Bu diisiinceler kendi kendine meydana gelemeyecegine gore bu diisiinceleri yaratan
siiphesiz ki Allah’tir. Bu durumda fiilin meydana gelmesinde asil etkili olan kulun kendisi degil onu fiile sevk
eden diislincenin yaraticisidir. Bu yonden Sabri Efendi’'nin goriisii Razi’'nin goriisiine yakindir.

Sabri efendinin hem cebr hem de tefviz vardir goriisiinii benimsemesinde diger bir etken «Allah
dilemedikce siz dileyemezsiniz» ayetidir. Tekvir suresi 29 ayet ve insan suresi 30 ayette gecmektedir.
Matiridi mezhebinde kullarda ciiz' irade oldugu icin bu ayeti Matiiridi goriisiiyle agiklayamaz. Ve bu
nedenle Esarl mezhebinin goriislerini kabul eder. Bununla birlikte Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l Beser
eserinde goriisiinii beyan ederken biitiin mezheplerin telakkilerini ve delillerini agir bir dille elestirmistir.
Bilhassa, Matiiridi alimleri Mu’tezili goriisii benimsemekle itham etmistir. Goriislerini ayet, hadis ve kendi
diisiincesine yakin goriis beyan eden alimler tizerinden agiklamistir. Konu tizerinde akli delillendirmeler ve
orneklendirmelerde bulunmustur. Eser icerisindeki genel goriisleri; kulun hem cebr hem de tefviz altinda
bulunmasi ve kulun cebr altindayken mesul olmasinin miimkiin oldugu tizerinedir.

Zahid el-Kevseri ise el-Istibsar eserinde Ehl-i Siinnet itikadindan Matiiridi mezhebinin gériislerini
benimseyip savunmustur. Kevseri, eserde Mustafa Sabri Efendi'nin goriisiiniin hayatindaki olaylar
sebebiyle doniistiigiinii ifade eder. Kevseri'ye gore Mustafa Sabri Efendi cebri benimseyerek hatal
goriislerde bulunmustur. Kevseri, eserde Mustafa Sabri Efendi'nin sozlerini aktarip bu sozleri Ehl-i
stinnet’in delilleriyle ¢iirtitmeye calismistir. Kevseri, Mustafa Sabri Efendi'nin ayet ve hadis yorumlarim
yanlis bulup bunlar1 alimlerin tefsirleri ve ilm1 kaideler tizerinde yeniden agiklamistir. Zahid el-Kevseri'ye
gore ise Tekvir suresi 29 ayet ve insan suresi 30 ayetleri kullarin isteme vasfini sadece Allah’in ilgili hususu
istemesi, dilemesiyle sahip oldugunu ifade eder. Biitiin mezhepler Allah’in dilemesiyle kulun hadis olan
dileme sifatinin var oldugu konusunda ittifaktir. Buna gore ayetin tefsiri kulun Sabri Efendi’'nin ifade ettigi
gibi Cebr altinda oldugu anlamina gelmez. Nahl siiresi 93’lincii ayette gecen «Fakat o, diledigini saptirir,
diledigini dogru yola iletir» ayetini Sabri Efendi Allah’in hidayeti veya delaleti istedigi icin kulda Allah’in
istedigini ister seklinde ifade eder. Kevseri'ye gore Arapca irab kaidesine gore zamir, iki sey arasinda
birliktelik oldugu zaman yakin olana nispet edilir. Buna gore yesd fiili yakin olan men edatina doner Allah
lafzina donmez. Ve tefsiri de Allah, delaleti isteyeni saptirir, hidayeti isteyeni ise dogru yola iletir seklinde
olmalidir.

Yapilan kiyaslama sonucunda Mustafa Sabri Efendi ayetlerde kullarin fiilleri konusunda Allah
cihetini dogru bir sekilde aciklamaya gayret ederken kul cihetindeki 6zgiirlik ve mesuliyet yonlerini de
Allah’in cihetine hamlederek iki cihetin denge sistemini tam saglayamamistir. Zahid el-Kevseri, kullarin
fiilleri meselesinde hem Allah cihetine hem kul cihetine énem vererek konuyu izah eder. Zihid el-
Kevserinin hem akli hem nakli delilleri Ehl-i Siinnet itikadina ve dlimlerin goriislerine daha uygundur. Bu
sebeple Zahid el-Kevseri'nin goriislerinin ef'al-i ibad meselesinde daha isabetli oldugu sonucuna varilabilir.

Bu hususta Zahid el- Kevseri'nin elestirilerinin yaninda su sekilde Sabri Efendi’'nin goriislerine
elestiri yapilabilir;

Eger kul Allah'in istedigini isteyip yapiyorsa nigin bir¢ok ayeti kerimelerde kulun ¢okca istigfar
getirip tovbe etmesi istenmektedir. Zira kul sadece Allah'in istedigini yerine getirmektedir. Allah’in kuluna
kot bir fiili sevimli gostererek yonlendirip istetmesi ve bunun sonucunda kulu sorumlu tutmasi Allah’in
adl sifatina uygun degildir. Ustelik diinyaya imtihan edilmek icin génderilen kulun tercih hakkindan
mahrum bir sekilde isteneni isteyip yerine getirmesi onu miikellef sifatindan ¢ikarir. Diger yonden kul eger
Allah’in istedigini yerine getiriyorsa peygamberler goénderilmesinin veyahut kutsal kitaplarin
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indirilmesinin manasi yok olmaktadir. islam dininde emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker emri iizerine biz
kullar baska insanlari iyilik tizerine ¢agirip koétiiliikten uzak tutmak i¢in ¢abalariz yani sadece kendimiz i¢in
degil diger Misliiman kardeslerimizin ve insanlarin iyiligi icin de kostururuz. Sabri Efendi’'nin telakkisine
gore bunun i¢in ¢abalamamiz veya kosturmamiza gerek yoktur ¢iinkii herkes istenildigi sekilde isteyip
yasiyor, iyi veya kotii bir sekilde hic fark etmez. Buna gére Islam’in emirleriyle Sabri Efendi’'nin goriislerinde
bir tezatlik meydana gelir. Zahid el-Kevseri’nin eserinde de ifade ettigi sey aslinda bunu géstermektedir.
Kullarin fiilleri meselesinde hem Allah cihetine hem kul cihetine 6nem vererek konuyu izah eden Zahid el-
Kevseri ve Ehl-i Siinnet ulemasinin goriisleri daha isabetli oldugu gortisiine varilabilir.
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Omer Riza Dogrul ve Selimet Mecmuasi: Islam Diisiincesini Tecdid, Islam Birligini

Tahkim Etmek
Feyza MUCAHITOGLU!
Ozet

1893 senesinde Kahire’de dogan Omer Riza Dogrul, El-Ezher Universitesi’nde egitim
gdrmiistiir. Gazetecilik meslegiyle ugrasan Dogrul, I. Diinya Savas1 déneminde Istanbul’a gelerek
ilmi faaliyetlerine burada devam etmistir. 1925 yilinda bazi yazilarindan otiirii Istiklal
Mahkemelerinde yargilanan Dogrul, IX. Donem Demokrat Parti Konya milletvekillerindendir.
Yiiriittiigii ilmi faaliyetler kapsaminda bir¢ok dergi ve gazetede yazarlik yapmis olan Dogrul’un,
telif ve terciime olmak iizere bircok eseri mevcuttur. Omer Riza Dogrul, déneminin aktiiel
konularini takip eden bir miitefekkir olarak, bir¢ok konuda yazi kaleme almistir. Bu yazilar, ¢esitli
gazete ve dergide yayimlanmis olup, Islami diisiince tarzina dnemli katkilar sunmustur. Genelde
din eksenli bu yazilardan bir¢ogunu, kendi ¢ikarmis oldugu Selamet Mecmuasinda yayimlamistir.
Bu mecmua, 1947-1949 yillar1 arasinda faaliyet gosteren bir fikir atdlyesi olarak, doneminin
onemli simalarinin yazilarini da gérmemize olanak saglamaktadir. Bu bildiride Omer Riza
Dogrul’un 1947-1949 yillar1 arasinda yayimladigi Selamet Mecmuasindaki Islam iizerine yazdig
makaleler incelenecek, Islam diisiincesinin temelinde ne oldugu, kendi ifadesiyle; bu diisiince
tarzinin yeni bir kalkinmaya ihtiyag duyduguna ve bunun yaninda, o donemde daha yeni yeni
ortaya ¢ikacak olan Filistin Meselesini Islam Birligi baglaminda nasil yorumladigma

deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Gazete, Mecmua, islam Birligi, Miitefekkir
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Omer Riza Dogrul and Selamet Journal: Revitalizing Islamic Thought, Strengthening

Islamic Unity

Abstract

Born in Cairo in 1893, Omer Riza Dogrul received his education at Al-Azhar University. He
pursued a career in journalism and came to Istanbul during World War I, continuing his scholarly
activities there. In 1925, he was tried by the Istiklal Courts due to some of his writings. He served
as a member of parliament for the Democratic Party representing Konya in the [Xth legislative
term. Dogrul authored many works, both original and translated, and contributed to various
magazines and newspapers as a writer. As a thinker who closely followed the contemporary issues
of his time, Dogrul wrote on numerous topics. These writings, which were published in various
newspapers and magazines, significantly contributed to Islamic thought. Many of his religiously
oriented writings were published in Selamet Journal, which he founded. This journal, active
between 1947 and 1949, served as an intellectual workshop, featuring articles from prominent
figures of the era. This paper will examine the articles on Islam written by Omer Riza Dogrul in
Selamet Journal between 1947 and 1949, discussing the foundations of Islamic thought, as he
expressed them. Additionally, it will explore his views on the newly emerging Palestine issue

within the context of Islamic Unity.

Keywords: Islam, Newspaper, Journal, Islamic Unity, Thinker
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Giris

Kahire’de diinyaya gelen Omer Riza Dogrul, hem Osmanli donemine denk gelmis bir
miinevver, hem de Tiirkiye Cumhuriyeti’nde yasamis bir ilim insanidir. Miitercim, yazar, gazeteci
gibi sifatlarla anilan Dogrul, Tiirk basin hayatinda adi1 gecen 6nemli simalardandir. Yazarlik
yaptig1 gazetelerin disinda, yazdigi kitaplar, yayim hayatina kazandirdig1 dergi ve terciime ettigi
bircok eserle, ilim diinyasim1 kusatmistir. Yasadigi donemde gazeteciliginin yani sira
milletvekilligiyle de taninmaktadir. Dis politikaya olan ilgisini yazdig1 yazilarla 6n plana ¢ikaran
Dogrul, bir¢cok gazetede kdse yazarligi yapmistir. Miisliiman bir aydinin nasil olmas1 gerektigi
onun ardindan sdylenilenlere bakilarak dgrenilebilir. Cikarmis oldugu “Selamet” isimli haftalik
mecmuada, yazdig1 yazilar genel anlamda din ve dis politika iizerinedir. Onun dis politikasini
sekillendiren ana olaylar Miisliimanlarin yasadig1 olaylardir. Doénem itibariyle Filistin
Meselesi’nin baglamig olmasi, Dogrul’un yoniind, Filistin’e ve Siyonist propagandaya ¢evirmistir.
Islam diisiincesinin Kuran-1 Kerim temel alinarak tecdid edilmesi gerektigi iizerinde durmus ve
Miisliimanlarm bir uyanista oldugunu belirtmistir. islam birligi diisiincesini de Filistin iizerinden
okuyan Dogrul, Islam Birligini tahkim etmenin miimkiin oldugunu okuyuculariyla paylasmustir.
Filistin meselesinin nasil cereyan ettigini, bolgenin, Siyonist emellere nasil kurban gittigini ve
Miisliimanlarin bu konuda biitiin ayriliklar1 bir kenara birakarak birlesmeleri gerektigini ortaya
koymustur. Bolgede Siyonist bir devletin ortaya ¢ikma fikrinden, giiniimiize kadar bolge halkinin
ugradig1 durum asikardir. Hala yurtlarindan atilmak istenen ve bolgede kendilerine yasam hakki
taninmayan Filistin halkinin yalnizca glinlimiizde degil, yillardan beridir ne acilar yasadiklarinin

ogrenilmesi icin, Omer Riza Dogrul énemli bir kaynak hiikmiindedir.

1-Hayat1 ve Eserleri

Omer Riza Dogrul 1893 senesinde Kahire’de diinyaya gelmistir. El-Ezher Universitesi

Dini Ilimler Fakiiltesi’nden mezun olmustur. 1915 senesinde istanbul’a gelen Dogrul, burada basin
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alaninda calismalar yapmustir. Vakit gazetesinde yazdig1 bir yazi yiiziinden 1925 senesinde Istiklal
Mahkemeleri’nde yargilanarak tutuklanmig ve bir siire sonra serbest birakilmistir. Demokrat Parti
IX. Donem Konya Milletvekilligi yapmistir. Mehmet Akif’in kizi Cemile Hanim’la evlenen
Dogrul, 13 Mart 19522 senesinde Istanbul’da vefat etmistir.>

Dogrul, es-Sab ve El-Alem gazetelerinin Tiirkge ¢cevirmenligi ve yazarligi, Tasvir-i Efkar
gazetesinin Kahire muhabirligi, Tasvir-i Efkar, Sebiliirresad ve es-Siyase gibi gazetelerde yazarlik
ve ¢evirmenlik yapmustir. Ayrica, Ikdam, Aksam, Vakit, Son Posta, Tevhid-i Efkar, Cumhuriyet
ve Tan gazetelerinde ¢alismus olan Dogrul, Tiirk-islam Ansiklopedisini yayma hazirlayanlardan
biri olup, Selamet Mecmuasi isimli Islami bir dergi ¢ikarmistir.* Dogrul’un telif eserlerinden
bazilart; Kur’'an Nedir, Miisliimanlik Nedir, Mehmed Akif, Sahsi ve Aile Hayati, Tanrt Buyrugu,
Kanli Gémlek, Ekber:Bir Tiirk Ddhisi, Cennet Fedaileri: Islam Tarihinde Gizli ve Yikici
Tesekkiiller, Islamin Ozii ve Kur’an’in Ruhu, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Islamiyetin Gelistirdigi
Tasavvuf ve Hazret-i Rabiatii’l-Adeviyye dir. Telif eserler disinda bir¢ok terciime eser veren
Dogrul’un bazi terciime eserleri; Rih-1 Islam: Miisliimanligin ve Islam Mefkirelerinin Tarih-i
Tekdamiilii, Peygamberimiz Aleyhisselam, Islamivet ve Hiikimet, Islam Tarihi, Hazret-i
Muhammed ve Kur’'an-1 Kerim, Garbda Miisliimanlik Cereyani, Tiirkivye Nasil Dogdu?,
Islamiyetin Asriligi ve Avrupa’'min Islimlasmasi , Yeryiiziinde Din Geriliyor mu, Ilerliyor mu?,
Islam Medeniyeti Tarihinde Cografya ve Ticaret, Kur’andan Iktibaslar, Islam Medeniyeti

Tarihinde Fen ve Tip, Omer Hayyam, Hazret-i Muhammed Mustafa, Abu’l-Farac Tarihi, Dine

2 Vefat haberi igin bknz: “Tiirk Basin ve irfan Alemi Biiy(ik Bir Kayba Ugradi”. Aksam Gazetesi. (14 Mart
1952).1-2:“Tirk basin ve irfan alemi buyuk bir kayba ugradi

O. Riza Dogrul’u bugiin topraga veriyoruz

Cerrahpasa hastanesinde tedavi edilmekte olan Konya milletvekili, arkadasimiz muharrir Omer Riza
Dogrul’un diin sabaha karsi bir kalp krizi neticesinde vefat ettigini buytk bir teessurle haber aldik.
Kitiiphanemize elliden fazla eser vermis olan merhum Omer Riza Dogrul, biiyiik bir isldm mitefekkiri, gercek
bir islam alimi idi. Merhumun cenazesi bugiin Cerrahpasa hastanesinden alinarak Beyazit camiine getirilecek
ve 68le namazini miteakip Edrinekapinda ebedi istirahatgahina tevdi edilecektir. ilmi, irfani ve bilhassa
sefkat ve insanligl ile kendini butlin basin adlemine sevdirmis, genis bir hiirmet ve takdir muhiti kazanmis olan
merhumun bu zamansiz kaybi derin bir elem yaratmistir. Kendisine Allah’tan magfiret ve ailesi erkdnina bas
saglig dileriz.”

3 Uzun, Mustafa ismet. “Omer Riza Dogrul”. Diyanet islam Ansiklopedisi. 9/489-492, istanbul: TDV Yayinlari,
1994.

4TBMM.Turkiye Blyulk Millet Meclisi.”TBMM AlbUimu”.Erisim 17 Mayis 2024.
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Déniis, Islam Tarihinde Ik Meldamet, Miisliimanlikta Hac Farizasi’dir. Yayna hazirladig

eserlerin bazilari ise; Isldm Ahlakinin Esaslari, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler, Safahat 'tir.>

Islami ilimlerde derin bilgiye sahip olmasinin yani sira, miitefekkir, yazar, miitercim ve
gazeteci sifatlarina haiz olan Dogrul, yasadigi donem olmak {izere giinimiizde de hala adindan s6z
ettirmektedir. Dilimize birg¢ok terclime eser kazandiran 6nemli bir terciiman olmasinin yaninda,
Islami ilimlerde de adindan s6z ettirmektedir. Dostlarindan bazilar tarafindan “diinyaya gercek
bir vazife yapmak ic¢in gelmis” biri olarak tanimlanmas1 ve bu vazifeyi sasmadan, yorulmadan

biiyiik bir gayretle basarmasinin belirtilmesi bunu destekler niteliktedir.®

Bir¢ok gazetede yazilar1 bulunan Dogrul, siyasetle i¢ ice gegmis bir hayat tarzi benimsemis
ve bu gazetelerde dis politika iizerine yazilar yazmstir. Almanya’min Iktisadi Plami’, Kral
George'un Taclanmasi® 20 Yil Icinde Tiirkive Cumhuriyetinin Harici Siyasetindeki Bagsari?,

Yugoslavya Harbi'’ gibi yazilari, dis politika tizerine yazdig1 makalelerden birkagidir.
2-Selamet Mecmuasi

Doneminin giincel olaylar1 iizerine yazdigi yazilarin yani sira, Misliimanlarin iginde
bulundugu durum ve bu durumun nasil diizeltilebilecegi hakkinda yazdig1 yazilar da gercek bir
miitefekkirin nasil olmasi gerektigini gdstermistir. Bunun en gilizel 6rnegi yayima hazirlamis
oldugu Selamet Mecmuasi’nda goriilebilir. Calismanin konusunu teskil eden Selamet Mecmuast,
23 Mayis 1947 senesinde “dini, ilmi, ahlaki, siyasi mecmua” adiyla yayin hayatina giris yapmustir.
17 Eylill 1948’e kadar yayimlanan dergi, bu tarihten 12 Ocak 1949 senesine kadar yayim
faaliyetlerini durdurmustur. 12 Ocak 1949 tarihinde dergi, "Selamet” isminin basma “Yeni”
kelimesini alarak “Yeni Selamet” ismiyle, yeniden yayim hayatina giris yapmistir. 23 Kasim 1949
tarthinde 105. ve son sayist yayimlanan dergi, yayim hayatindan cekilmistir. Dergi 6nemli

isimlerin de yazilarinin yer aldig: bir diislince atdlyesi haline gelmistir. Bu isimlerden bazilari;

5 Uzun, Mustafa ismet. “Omer Riza Dogrul”. 9/489-492.

8 Kogu, Resad Ekrem. “Dogrul (Omer Riza)” istanbul Ansiklopedisi. 9/4651-4652,istanbul:Kocu Yayinlari,
1968.

7 Dogrul, Omer Riza. “Almanya’nin iktisadi Plani”. Tan Gazetesi.(30 Ekim 1936), 2,

8 Dogrul, Omer Riza. “Kral George’un Taglanmasi”. Tan Gazetesi.(13 Mayis 1937), 3.

9 Dogrul, Omer Riza. “20 Yilicinde Tiirkiye Cumhuriyetinin Harici Siyasetindeki Basari”. Cumhuriyet
Gazetesi(29 Ekim 1943).s.5.

" Dogrul, Omer Riza. “Yugoslavya Harbi”. Cumhuriyet Gazetesi(14 Eylil 1944).s.3.
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Ahmet Hamdi Akseki, Fahreddin Kerim Gokay, Zeki Velidi Togan’dir. Omer Riza Dogrul,

derginin ilk sayisinda “Yolumuz ve Amacimiz” isimli bir giris yaziyla okurlara seslenmistir.

“ “Selamet” bizim yalniz adimiz degil, {istelik yolumuz ve amacimizdir. Selamet bizim
siarimizdir. Onun i¢in isimizin basi seldmet oldugu gibi sonunun da selamet olmasi
dilegindeyiz. Her iste, rehberimiz, selamettir. Ve biitiin ¢galismalarimizin hedefi, selametin
manalarin1 gergeklestirmektir. Yurdumuz i¢in diledigimiz selamet, milletimiz i¢in biitiin

dilegimiz, o. Hatta biitiin insanlik i¢in 6zledigimizi, ayni kelime ifade eder.

Selamet, ..... gore «Uyub ve afattan, beri ve salim olmaktir», yani eksikliklerden,
aksakliklardan, beldlardan uzak kalmak ve bunlarin herhangi birisine tutulmadan saglik
icinde yasamaktir. Demek ki selamet, biinye kuvvetine, yap1 saglamligina ve biitiinligline

dayanan sagliktir.

Onun i¢in «Selamet» bizim hem adimiz, hem yolumuz, hem amacimizdir. Clinkii

299

“Selamet”” de hem maddi, hem manevi saglik vardir. Ve bizim biitlin dilegimiz, bu maddi
ve manevi sagligi, bu i¢ ve dis saglamligini yasatmak, yaymak ve elimizden geldigi kadar

“hep” in hayatinda gerceklestirmektir.

Selam, selamet, Islamiyet, miisalemet, hep ayni koktendir ve hepsi ayni kokiin
biitiin manalariyla yiikliidiir. Ciinkii Selm ile Silm, baris demektir. Bu yiizden “Selamet”
baris iginde yasayip gelismeyi de ifade eder. Islaim'in en belli basli manalarindan biri de
insanin maddi ve manevi vazifelerini bagsarmasi sayesinde bir taraftan Tanr ile, diger
taraftan Tanr1 kullariyla baris ve giiven i¢inde yasamasidir. Tanr1 ile baris iginde yasamak,
ona itaatle, onun kanunlarma inkiyad ile miimkiin olur, onun i¢in Islam’m manas itaat ve
inkiyaddir. Allaha itaat ve inkiyad ise en saglam ve en sarsilmaz barisi kurar ve temellestirir.
O baris sayesinde insanlik kemalini bulmanin yollarimi kesfeder, ve durmadan gelisir.
Gelise gelise Tanrinin «Selam» adini yasatir. Ciinkii Allah’in bir ad1 da “Selam™’ dir. Ve
onun bu adi barisin en yiice ve en ulu ifadesidir. O, bu isimle her tiirlii aksaklik ve
eksiklikten, her tiirlii zeval saibelerinden miinezzeh oldugunu bildirdigi gibi sulh ve
miisalemetin de, (baris ve diizenin de) en biiyiik ve en yiiksek kaynagi oldugunu belirtir.

“Selam” ile “Selamet” arasindaki benzerlik ve yakinlik ise gayet asikardir.
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“Selam™ dan bahsederken, birbirimize verdigimiz seldmimn da bir selamet ve

muhabbet duasi olduguna isaret, yersiz olmasa gerektir.

Bu miinasebetle hatirlamak istedigimiz bir s6z vardir ki meali sudur: “Insanin
selameti, dilini korumasindadir.” Birgoklarimiz bunun Arapcasmi da tekrar eder ki
sOyledir: Selamet-iil-insan fi hifzil-lisan. Bizce s6z ve fikir hiirriyeti budur: Dili korumaktir.
Ulu orta konugmak, aklina eseni ve esmeyeni sOylemek, demagojiye sapmak, hiirriyet
degildir. Hiirriyet, dili korumak, yani sdylenmesi gerekeni sdylemek, ve onu da en giizel
tarzda soylemektir. Dost kazanan ve dolayisiyla dava basaran yol, bu yoldur. Ve onun
temin ettigi selamet de budur. Biz bu selamete inananlardan ve dili tutmay1 veya

salivermeyi degil, dili korumay1 selamet sayanlardaniz.

Hazreti Peygamber Efendimiz: “Miisliiman, o kimsedir ki insanlar onun dilinden
ve elinden selamet icinde yasarlar.” demekle Miislimanin en belli basli vasiflarii
anlatmistir. Miisliimanin eli de, dili de nezihtir. Ve bu nezahet bizim pesinde kostugumuz
selametin, bas tacidir.

“Selamet™ in ilk sayisin1 nesr ile agtigim ve uzun siirmesini umdugum nesir
hayatinin selamet i¢cinde gegmesini dileyerek, mecmuayi okurlarima sunuyor ve Allahtan
»l1

muvaffakiyet, okurlarimdan miizaheret temenni ediyorum.

3-islam Diisiincesini Tecdid Etmek

Omer Riza Dogrul’un, dergideki ilk makalesi Islam diisiiniisii hakkindadir. Islam
diisiiniisiiniin yeni bir atilima ihtiyac1 oldugunu belirten Dogrul, ¢dziime, islam filozoflarmnin ya
da miitefekkirlerinin diisiince tarzlariyla degil, bizzat Kuran-1 Kerim’in diisiince tarziyla
ulagilabilecegini belirtir. Bu noktada belki insanin, insan olmadan evvel “hayvan” oldugu iizerinde
duran Dogrul’a gore Allah, insana insan olma 6zelligini vererek onun olgunlasmasini yine onun
iradesine baglamis ve hayati boyunca insana verdigi “ahlaki vicdani sesi” duymasini ve hayat
seyahatini tamamlamasini istemistir. Insanmn bu seyahatte, “eski hayvanliginin tesiri altinda”
kaldigin1 belirten Dogrul, diinyada kotiiliik namima var olan seylerin yine insanin kendi eseri
oldugu iizerinde durmustur. Dogrul, bu Islam diisiincesinin artik diinyaya yayildigin1 belirtmis ve

diinyamin bugiin en belli basli meselesinin, ya diinyayr ve biitiin medeniyeti harap edecek bir

" Dogrul, Omer Riza. “Yolumuz ve Amacimiz” Seldmet Mecmuasi.S.1.(23 Mayis 1947), s.2.
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savasa atilmak, yahut medeniyeti ve beseriyeti koruyacak bir tekamiil yolu tutmak oldugunu
soylemistir. Kurtulus yolu olan beseriyeti koruma yolunun ise, islam diisiiniisiinii canlandirarak

gerceklesecegi iizerinde durmustur. '2

Makalelerini Islam dinini en temel noktaya koyarak kaleme alan Dogrul’a gére Islam dini,
taassub ve goreneklerden ari olarak, akil ve ilimle kol koladir. Bu noktada Islam’1 belli dénemlere
ayran Dogrul, yiikselme yani teald devri olarak adlandirdig1 ilk dénemde, Islam alimlerinin
Islamiyet'i anlamlandirmada irfan ve idraki merkeze aldiklarmi belirtir. Teala devri olarak
adlandirdig1 bu dénemde, islam’m devamli olarak bir ilerleme kaydettigi iizerinde duran Dogrul,
gerileme ve algalma olarak nitelendirdigi doneme kadar islam’in devamli inkisaf halinde oldugunu
belirtmistir. Sonraki dénemi “mukallitlik” donemi olarak adlandirmis ve Islamiyet’in bunu ortadan
kaldirmak istedigini belirterek, kurmak istediginin yenilesmeye ag¢ik bir diizen oldugu iizerinde
durmustur. Gerileme olarak da adlandirdigi bu donemde Dogrul, artik bu donemlerin gegildigini

ve yasadiklar1 yillarda bir uyams gerceklestigini soyler.'?

Sonraki makalelerinde de goriilecegi iizere bu uyamsi Islam milletlerinin nezdinde
degerlendiren Omer Riza Dogrul’un, Miisliimanlarin gelecegine dair umut besledigi agikca

goriilmektedir.
4-Filistin Baglaminda islam Birligini Tahkim Etmek

Omer Riza Dogrul’un diinya Miisliimanlar1 ve onlarin bagimsizlik miicadeleleriyle bu
denli ilgilenmesi, Islam birligi penceresinden okunabilir. Dogrul, Tiirk Inkilabmin siyasi hayata
kazandirdiklarinin milli birlik iizerindeki 6nemini vurgularken, Tirk milliyet¢iliginin manevi
unsurlar1 iizerinde de durur. Ona gore Tiirk milletinin manevi unsurlarindan en 6nemlisini din
olusturur ve din her manada Tiirkliige islemis vaziyettedir. Islam’in yalnizca Tiirklere mahsus
olmadigini, ayn1 zamanda diinyadaki diger Miisliimanlar1 ¢cevreledigi ve milletler arasinda saglam
baglarin bu noktada kurulmas: gerektigi {izerinde durur. Islam Birligi olarak tanimlanabilecek

durumda biitiin hedefin, Miisliiman milletlerin birbirlerine karst en iyi hisleri beslemeleri,

2 Dogrul, Omer Riza. “islam Diisliniisii” Selamet Mecmuasi.S.2.(30 Mayis 1947).2-15.
B Dogrul, Omer Riza. “islam Diistiniisiindeki Dinamiklik” Selamet Mecmuas!.S.4.(13 Haziran 1947), s.2.
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birbirlerine en iyi muameleyi yapmalari, yardimlasmalari, sevismeleri ve icabinda birbirlerini

desteklemeleri oldugunu belirtir.'*

Temele yerlestirilen Islam birligi diisiincesiyle, aktiiel olaylar1 yorumlamaya calisan
Dogrul, Biitiin Islim Alemini Aldkalandiran Ug Biiyiik Dava bashkli bir makale kaleme alir.
Dénem itibariyle diinyay: alakadar eden ii¢ biiyiik mesele oldugu ve bunun da biitiiniiyle Islam

alemini kapsadig: iizerinde duran Dogrul, bunu dava basligiyla degerlendirmistir.

“Bunlarin biri Filistin’dir ve Birlesmis Milletler kurulunun elindedir. Ikincisi Misir
Meselesi’dir. O da  bir dava halinde Birlesmis Milletler Kurulunun Giivenlik Konseyi
huzurundadir. Ugiinciisii Endonezya meselesidir, o da Hindistan hiikiimetinin tesebbiisiiyle

Giivenlik Konseyi’ne maledilmistir.”!

Bu davalarin diinya siyasetinde genis yer tutmasinin sebebinin Miisliimanlarin uyanista
olmasiyla aciklayan Dogrul, Islam milletlerinin esaret altinda ve hatta esaretin gdlgesinde bile
yasamak istemediklerini ve bunun bir Miisliiman icin iftihar meselesi oldugu belirtir. Omer Riza
Dogrul, dnceki yillarda Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun umutsuzluk vadettigini su

sozlerle agiklamistir:

“Cok uzak degil, daha bu asrin baslarindaki, hattd Birinci Diinya Harbinin sonlarindaki
manzara, bugilin gordiigiimiiz manzaranin tamamiyle ziddi1 idi. Garb aleminin ytiikseligi
karsisinda hep gerileyen, hiirriyet ve istiklalini durmadan kaybeden ve artik ne zaman bir
daha kalkinacagi belli olmayan bir islam alemi ile karsilasiyor ve dogrusunu isterseniz,
bu Islam aleminin bizim 6mriimiiz i¢inde kalkinacagini, onun kalkindigini bizim de

gorecegimizi hi¢ de ummuyorduk.”!®

Allah nurunu tamamlayacaktir'” ayetini referans alan Dogrul, Miisliiman olmanin yakin

zamana kadar geri olmak ve mazlum olmak anlamlar1 kazandigini, fakat bu tarihten itibaren tekrar

“Dogrul, Omer Riza. “Millet ve Ummet” Selamet Mecmuasi.S.18.(19 Eyliil 1947). S.18.s.2.

8 Dogrul, Omer Riza. “Biitiin islam Alemini Alakalandiran Ug Bilyiik Dava” Selamet Mecmuasi.S.12.(8
Agustos 1947).S.12.s 2.

'® Dogrul, Omer Riza. “Biitiin islam Alemini Alakalandiran Ug Biiyiik Dava”.s 2.

7DiB.Diyanet isleri Baskanligl. “Kur’an-i Kerim”. Erisim 18 Mayis 2024.s.551:

Saff Suresi 8. ayet: “Isterler ki Allah’in nurunu agizlariyla séndiiriiversinler; ama inkarcilar hoslanmasalar da
Allah nurunu muhakkak tamamlayacak”
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canlanma yasandigmi belirtmektedir. Bu canlanmanin tiim diinyaya yayilmasmin Allah’in

Miisliimanlara bir vaadi niteliginde oldugunu su sekilde belirtmistir;

“Muhakkak ki 11ahi aydinlik biitiinleniyor ve bu aydmligin biitiinlenmesi i¢inde yeni bir
Islam Alemi doguyor. Bir Is1am Alemi ki hiirriyet, bagimsizlik, san, seref ve terakki icinde
yasamay1 en biiyiik dava sayiyor ve bu davayi biitiin diinyaya tanitmak yolunda ¢abaliyor.

Muvaffak olacagi da zerre kadar siiphe gétiirmez.”'8

Islam izzeti, Islam ulviyeti, Islam asaleti, Islim serefi gibi tabirlerin maziye maledilmesinin
ve unutulmasimin artik geride kaldig1 iizerinde duran Dogrul, Islam diisiincesinin tecdidi yolunda
atilacak ilk adimm Kuran diislincesinden ge¢cmek oldugunu belirtmis ve bu yolla insana diisen
gorev iizerinde siklikla durmustur. Bu baglamda Islam diisiincesinin nasil tecdid edilecegi de
ortaya c¢ikmaktadir. Islam diisiincesinin temelinde yer alan ve mecmuanin da ismini tasiyan
selamet kelimesinin “baris” anlamima gelmesi, Dogrul’un Islam Birligi diisiincesinin temelini

teskil etmektedir.

O dénemde Kahire’de Miisliimanlar arasindaki ayriliklari gidermek amaciyla Islam
birligini saglamak {izere kurulan bir cemiyetten bahseden Dogrul, bu cemiyetin kurulma
amaclarin1 Islam birligi {izerinden tamimlanustir. Islam {immetinin ayriliklara sapmamasi
gerektigini, bu iimmeti olusturanlarin birbirlerine saygi1 gostermeleri gerektigini belirtmis ve hicbir
milletin digeri tizerinden tahakkiim kurmasinin dogru olmadigini, Hz. Peygamber (sav), “Allah
indinde en serefliniz takvaca en ileri olaninizdir. Arabin Arap olmayan (acem) iizerine bir
istiinliigii yoktur. Arap olmayanin da Arap tizerine bir Uistlinliigli yoktur. Beyaz derili olanin siyah
derili lizerine bir iistiinliigli yoktur, siyah derili olanin da beyaz derili {izerine bir tistiinliigli yoktur.
Ustiinliik sadece takva iledir” soziiyle agiklamustir. Bu cemiyetin Miisliimanlar arasindaki ihtilafi

yok etmenin disinda en onemli meselesinin Filistin’i kurtarmak oldugu tizerinde durmustur.

8 Dogrul, Omer Riza. “Biitiin islam Alemini Alakalandiran Ug Biyiik Dava”.s 10.
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Filistin meselesinin'®, Miisliimanlar i¢in ortak bir sorun oldugunu belirten Dogrul, birlik halinde

hareket etmenin &nemi iizerine durmustur.?

“Filistin’e girmek ve yerlesmek isteyen Siyonistlerse, bura halkinin ii¢te birinden fazla
olmadiklar1  halde Filistin’in yarisindan fazlasini almakla iktifa etmeyerek hedefimiz Nil
vadisinden Firat’a  uzanmaktir, diye bar bar bagiriyorlar. Bu miisterek tehlike
karsisinda biitiin Miisliimanlarin birlesmis olmalarini ve biitiin mezhep ayriliklar1 bir tarafa
birakarak miisterek menfaat hissiyle hareket etmelerini Islam birliginin ve Islam

kardesliginin kazanmis oldugu biiyiik bir zafer saymak gerektir.”?!

Bu noktada, Islam birligi diisiincesini, bagimsizliklarini kazanma umuduyla miicadele
veren milletler nezdinde agiklayan Dogrul, bu diisiincesinin ne sekilde tahkim edilecegi lizerinde
durmustur. Mecmuada Filistin meselesi tizerinde durarak meselenin giincel kalmasini saglayan

Dogrul, islam Birligi diisiincesinin Filistin iizerinden okunabilecegini de agik¢a gostermistir.??

Filistin halkinin, topraklari lizerinde kanla, haksizlikla kurulmak istenen bir devlet fikrinin
ortadan kaldirilmasi i¢in miicadeleye girismelerini, serefli bir destan olarak degerlendiren Dogrul,

bolgenin Siyonist somiirgesi olmamasi i¢in miicadelenin hak oldugu tizerinde durmaktadir.

Filistin Araplarinin bu tecaviize kars1 gelmek icin ortaya atilmalari, onlarin en tabii ve en
hayati haklaridir. Ciinkii bu tecaviize kars1 gelmedikleri takdirde, kendileri de, komsular1 da
tehlikeye diisecekler, Ortagarkin gobegi bir siyonist somiirgesi olacak, Ortasarkin biitiin ikbal

ve istikbali  yeni bir istila yiiziinden biiyiik bir buhran gecirecektir.?

9 Ugarol, Rifat. Siyasi Tarih. Der Yayinlari. 2015. istanbul: s.693:

Filistin Sorununun, Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda ingiltere’nin istegiyle gériisiilmeye baslanma siireci,
Filistin’in bolinmesiyle sonuglanmistir. Bolgenin Arap ve Yahudiler arasinda taksim edilmesi, Arap
ulkelerindeki tepkilerin yani sira, bolgedeki Arap ve Yahudiler arasindaki catismayi kériklemistir. 14 Mayis
1948 tarihinde ingiltere, israil Devleti’nin kuruldugunu ilan etmistir. Arap Devletlerinin bu karara sicak
bakmamasi Arap-israil savaslarinin yasanmasina sebep olmustur. Bélgede Yahudi niifusu arttirilmaya
calisilmis ve bolge Araplar go¢ etmek durumunda kalmistir.

2Dogrul, Omer Riza. “islam Birligi Cereyani Biitiin islam Alemini Kapladi” Selamet Mecmuasi.S.35.(16 Ocak
1948). s.4-5.

2Dogrul, Omer Riza. “islam Birligi Cereyani Biitiin islam Alemini Kapladi”. s.4-5.

2Dogrul, Omer Riza. “islam Birligi Cereyani Biitiin islam Alemini Kapladi”. s.4-5.

2 Dogrul, Omer Riza. “Bilyiik ve Mukaddes Bir Miicahedenin En Hararetli Safhasi” Selamet
Mecmuasi.S.49.(23 Nisan 1948). s.2.
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Omer Riza Dogrul Filistin iizerine yazdigi bazi makalelerde, Filistin davasmin
kaybedildigi yoniinde ortaya ¢ikan duyumlara inanilmamasi gerektigi, bu duyumlar1 yayanlarin
memlekette Israil radyosundaki haberleri dinleyerek Israil propagandasi yaptiklarindan yaknir.
Omer Riza Dogrul, Miitecaviz, tahripkar ve fesat¢i olarak degerlendirdigi Siyonist propagandanin,

Tiirk menfaatleriyle ¢gelistigi tizerinde durmustur.

“Siyonistlik tecaviizi bir harekettir. Hedefi Filistin topragin1 Araplarin elinden gasp ederek
Siyonist Yahudileri orada yerlesmek, orada bir Yahudi devleti kurmaktir. Arap milletinin
yasayan haklarini ¢ignemek mahiyetinde olan bu hareket, Orta Sarkta bir fesat merkezi
viicuda getirmekte ve bu fesat merkezi, biitlin Orta Sarkin hayat ve istiklalini tehdit

etmektedir.”?*

Siyonistlere karsi net bir durus sergileyen Dogrul’un Tiirkiye’de siyonist propagandaya
kars1 oldugu yukarida belirtilmisti. Propaganda faaliyetlerinin artmasi neticesinde Dogrul, Siyonist
propaganda konusunu “Memleketimizdeki Siyonistlere Bir Ders” baslikli yazisiyla tekrar
giindeme getirmistir. Siyonistligin vatan hainligi oldugunu savunan Dogrul, makalesine Irak’ta
Siyonist propaganda yapanlara kars1 Irak Devleti’nin uygulamis oldugu; 6liim, miiebbet, kiirek ve
hapis gibi cezalarin1 vermekle baslamistir. Ayrica Dogrul, Siyonistlerin, aleyhlerinde yazi
yazildig1 icin, propaganda faaliyetlerini ileriye tasiyarak kendisini tehdit noktasina geldiklerini

belirtmistir. 2>

Filistin meselesi iizerinden Arap-israil savasini degerlendiren Dogrul, savas seyrini
devletler bazinda degerlendirmistir. Siyonistleri Filistin’e kimin musallat ettigine deginen Dogrul,

bu bolge tizerindeki emellerine ulasamayacaklar1 yoniindeki umudunu her daim diri tutmustur.

“... Siyonistlerin miifritleri, mutedilleri hizmet ettikleri kapilara gore icabinda birbirleriyle

doviisecekler, birbirlerini kirip gegirecekler, belki de bir diinya harbine sebep olacaklardir.

24 Dogrul, Omer Riza. “Siyonist Propagandasinin Memleketimizde isi Ne?” Selamet Mecmuas!.S.56.(25
Haziran 1948).s.2.

25 Dogrul, Omer Riza. “Memleketimizdeki Siyonistlere Bir Ders” Seldmet Mecmuasi.S.60.(23 Temmuz 1948).
s.2-16.
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Fakat, Filistin’de birlesemeyecekler ve bir gilin gelecek, geldikleri yerlere gitmek zorunda
kalacaklardir.”?®

“Siyonistligin Tethisi Yiiziinden Kagan Muhacirler” bashgiyla kaleme aldigi makalede
Dogrul, Siyonistlerin Filistin’de uyguladiklar1 vahsetin neden oldugu gocli anlatir. Halep’e
gergeklestirdigi ziyaret esnasinda sehrin tepesindeki barakalarda Filistinli muhacirlerin kaldigini
goren Dogrul, gordiikleri karsisinda i¢imin biitiin isyanlar: beni bogacak gibi kayniyordu diyerek
derin bir ac1 hisseder ve okuyuculariyla bu an1 su sekilde paylasir;

“Buras1 bastanbasa bir 1stirap mahseri idi. Matem, biitiin alinlara derin ¢izgiler ¢izmisti.

Cocuklar bile birer ihtiyar vakaryla viiriiyor ve hazin hazin konusuyor.”?’

Sonug¢

Bu ¢alismada, Miisliiman miinevverlerden biri olan Omer Riza Dogrul’un Selamet isimli
mecmuasinda Islam Diisiincesi ve Islam Birligi iizerine kaleme aldig1 yazilar incelenmistir. Islam
diisiincesini tecdid etmek i¢in diisiincenin temeline Islam diisiiniirlerinin degil de Kuran-1 Kerim’in
alinmas1 gerektigini belirten Dogrul, bu baglamda Islam diisiincesinin tecdidinin miimkiin oldugu
iizerinde durmustur. Yazdig1 yazilarin cogunlugunu olusturan din ve dis politika temasi, Dogrul’un
diisiince hayati konusunda énemli ipuglari vermektedir. Biitiin Islam alemini ilgilendirdigini
soyledigi ii¢ biiyiik davanin &znesinin Miisliimanlardan olusmasini, Islam’m tecdidi olarak
degerlendiren Dogrul, Miisliiman milletler agisindan bir uyanisin gerceklestigini ve bunun diger
Miisliiman milletler tarafindan desteklenmesi gerektigini belirtir. Bu destegin de Islam birligi catis
altinda gergeklesebilecegini, Filistin davasi ilizerinden okur. Filistin Meselesi giiniimiizde de
oldugu gibi o donemde de sicakligint muhafaza eden bir meseledir. Dogrul, yazdigi makalelerden
cogunu bu meseleye ayirarak Islam birligini tahkim etmek niyetindedir. Filistin’de kendilerine
yasam hakki taninmayan bélge halkinin mecburi bir gog gerceklestirdiklerini sdyleyen Dogrul,
giinlimiizde gordiiglimiizden ¢ok da farkli olmayan bir tablo ¢izer. Gece yarisi ansizin baskina

ugrayan Filistinli bir annenin emzikli cocugunu da kucagina alarak kagtigini, go¢ yoluna revan

2 Dogrul, Omer Riza. “Arap Alemini Kaplayan Umumi Hosnutsuzluk” Selamet Mecmuasi.S.65.(27 Agustos
1948). S.16.

27 Dogrul, Omer Riza. “Siyonistligin Tethisi Yiiziinden Kagcan Muhacirler” Selamet Mecmuasi.S.64.(20 Agustos
1948). s.6-7.
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oldugunu ve baskin esnasinda kagarken kucagina bebegi yerine yastig1 aldigini fark ettigini anlatan
Dogrul, o anne 6zelinde, Filistin halkinin ¢aresizligini “i¢imin biitlin isyanlar1 beni bogacak gibi
kayniyordu” yakarisiyla anlatmistir. Bu annenin, giiniimiiz Filistin’inde hala ac1 ¢eken, evlerini,
yurtlarini, sevdiklerini kaybeden ¢ocugunun naasini kefenleyip saatlerce kucaginda onu Open
anneden hicbir farki yok. Omer Riza Dogrul’un yazilarinda anlattig1, vahset i¢inde kalan Filistin
halk: yine yerli yerinde ve vahset i¢inde. Filistin meselesinin glinlimiizde bir anda baslamadigi,
yillardan beri devam eden yasam hakkini yok etme amaci oldugu Omer Riza Dogrul’un

makalelerinden okunabilir.
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ALI SERIATI DUSUNUNDE iKi FARKLI DiN ANLAYISININ KARSITLIGI
Rabia Yakin!

Ozet: Din ve dinsizlik kars1 kutuplarda var olan ve iki ug diinya goriisiinii isaret eden iki
kavramdir. Tarihsel siirecte dogaya, insana yonelik bilgi artisi ile dinsizlik kutbu daha da
gliclenerek dinin karsisinda yer alirken din de hakim oldugu giicii elinde tutmaya devam
etmistir. Din ve dinsizligin bu iki farkli ucu temsiliyeti diigiinsel diinyaya hakim iken, Ali
Seriati din ve dinsizlik karsitligina bir serh diigmiistiir. Ona gore din ve dinsizligin karsit
uclulugundansa tarihte, dinin din ile olan karsitligi hakimdir. Diisilinlire gore, tarihte din
ve dinsizlik degil, din karsisinda hep din yer almistir ve iki ug¢ diinya goriisii, yasam sekli
yaratmistir. Bu ¢alisma da diisiiniiriin bu konudaki savunularini ve temellendirmelerini

sunmak iizere hazirlanmistir.
Anahtar Kelimeler: Din, Dinsizlik, Tevhid, Sirk, Dinin islevleri

Summary: Religion and irreligion are two concepts that exist at opposite poles and point
to two extreme world views. In the historical process, with the increase in knowledge
about nature and humans, the pole of irreligion has become stronger and has become
opposite to religion. However, religion has always retained its dominant power. While
these two different extremes of religion and irreligion dominate the intellectual world, Ali
Shariati has made a comment on the opposition between religion and irreligion.
According to him, rather than the opposite extremes of religion and irreligion, the
opposition of religion to religion is dominant in history. According to the thinker, in
history there is always religion versus religion, not religion and irreligion, and it creates
two extreme worldviews and ways of life. This study has been prepared to present the

thinker's defenses and justifications on this subject.

Key Words: Religion, Irreligion, Tawhid, Shirk, Functions of Religion

1 Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Tarihi Anabilim Dali Doktora Ogrencisi,
rabiayakin8 @gmail.com
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Giris

Din insanlik tarihi kadar eski oldugu diisiiniilen, eldeki tarihsel verilere
bakildiginda insanlarin yasayislarina hep eslik ettigi goriilen bir olgudur. Din sadece bir
kisisel inang kabulleri degil yasamda her alanda sekillendirici islevi olan bir unsur olarak
karsimizdadir. O, tarih boyunca insanlara gliven duygusu vermis, kimlik kazandirmus,
zihinsel tatmin yaratmistir. Farkli dinlerin farkli savunulari olabilmis ama en nihayetinde
hepsi insanlarin yasaminda ayricalikli bir yer edinme giiciine erismistir. Insanlarin
secimleri, toplumsal hayati, ekonomik kosullari, imari yapilari-sanatsal faaliyetleri,

tarihleri, cografyalari, siyaseti dogrudan ya da dolayli olarak hep dinin etkisinde olmustur.

Dinin bu sekillendirici giiciinden dolay1 tiim disiplinler din ile bir sekilde temas
kurmustur lakin tarihsel siirec icerisinde bu temasta farkliliklar olmustur. Ozellikle Bat1
diinyasinda yasanan cografi kesiflerin, bilimsel gelismelerin kendisine engel olan
Hristiyanlik dinini  baskilamast ile gerceklesmis olmasi, tiim dinlere yonelik
olumsuzlayict tavrin gelismesine ve yayginlagsmasina yol agmistir. Dine yoOnelik
gorlislerin  biiylik bir kismi Bati’nin  Hristiyanlik {istiine yaptig1 genellemelere
dayanmaktadir.” Hakim olan paradigma artik dinin gelismeyi engelleyici oldugu, halk
kitlelerini pasiflestirdigi ve artik yerini insan aklinin bilgilerine birakmasi1 gerektigi

olmus, dine yonelik olumsuz tutum &zellikle aydinlar arasinda giderek artmistir.

Bazi insan bilimleri arastirmacilar1 dinin insan aklinin doga ve insan hakkinda
yeterli bigiye sahip olmadigi zamanlarda etkin oldugunu ve bilimsel devrimlerle gelen
yeni ¢ag ile artik islevini kaybettigini ilan etmislerken, baz1 diisiiniirler onun toplumlarda
var olan ekonomik esitsizlikleri, toplumsal tabakalagmalar1 mesrulastiran aldatici inang
kiimeleri oldugunu savunmuslardir. Yeni diinya anlayisinda yeniliklerin, gelisimlerin

devami i¢in dinin ortadan kaldirilmasi, pasifize edilmesi, insan yonetimindeki sz

2 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar. (istanbul, Aciim Kitap, 2013), 117.
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hakkinin alinmasi gerekli goriilmiistiir. ‘Dine Kars1 Din’ kitab1 ile Ali Seriati (1933-1977)
bu iddialarin hem hakli oldugunu hem de haksiz oldugunu gostermistir. Tiim bu

sOylemlere hakliligini veren diisiiniir “Peki Ama Hangi Din?” sorusuyla karsimizdadir.

Ali Seriati sordugu bu soru ile 6nemli bir hususa dikkat ¢ekmistir. O dinin geride
birakan, pasifize eden, gelismenin Oniindeki engel olarak kabul edilen anlayistaki
hakliligin da haksizligim da nedenlerini bizlere gdstermistir. Iki farkl uc diisiincenin
haklilik ve haksizlik terazisini, dinin islevlerinden yola c¢ikarak yaptigi farkli din
kategorilerini olugturarak sekillendirmistir. Ona gore din hem gelistiren, yenileyen,
haksizlikla miicadele edendir hem de geride kalmaya neden olan, yenilige diisman olan,
haksizlig1 mesrulagtirandir. Fakat bu farkli islevler farkli dinlere tekabiil etmektedir.
Seriati’ye gore bu noktada dinin iki tiirii karsimizdadir; tevhid dini ve sirk dini. Seriati,
bu iki dinin tarihsel siire¢ boyunca var olup birbirinin karsisinda durdugunu belirtmistir.
Ona gore tarihte dinin dinsizlikle degil her zaman din ile savasimi olmustur. Iki farkl dini
yapinin basat oldugunu savunan diisiiniir, bu dinlerin tanimini, 6zelliklerini, islevlerini
bizlere sunmustur. Bu ¢alismada Ali Seriati’nin tanimladigi iki farkli din olan tevhid dini
ve sirk dininin tanimina, islevlerine yer verilecek daha sonra bu iki dinin birbiriyle olan

iligkisi aktarilacaktir.
1.Din

Kavramlari tanimlamaya calismak olduk¢a zordur ve bu zorluk din gibi icerisinde
insan1 asan bir giice de igaret edebilen bir kavrami tanimlama denemesinde de karsimiza
cikmaktadir. Dinin tam bir tanimi1 yapilmasi zorlugu onun tarih boyunca pek ¢ok veghesi
ile karsimiza ¢ikmasindan, tanrili-coktanrili-tektanrili ve tanrisiz olarak ayrilmasindan da
kaynaklanmaktadir. Din bazen kendisiyle kutsal bir kozmosun kuruldugu insani bir
girisim’olarak bazen de bir yaraticiin insana bahsettigi inanglar biitiinii olarak
tanimlanmistir. Bilimsel bilginin zamanla artmasindan dine yonelik tavir ve tanimlama

girisimleri de etkilenmistir.

3 peter L. Berger. Kutsal Semsiye. Cev: Ali Coskun, (istanbul, Ragbet Yayinlari. 2011), 84
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Bilimsel agiklamalarin, diinyaya, hayata dair 6grenimlerin gorece az oldugu
donemlerde insan, soru isaretlerini belirli mitsel, dinsel anlatilarla cevaplamistir. Daha
cok bir “Yiice’ olana igaret eden bu anlatilarla insan yasami o Ogretilerin belirledigi
cercevede sekillenmistir. Bu, insanin daha ¢ok alict konumda oldugu ve sekillendirildigi
bir ‘6znelik’ halidir. O donemde insan tanrisal yasamin gerekliliklerini yerine getiren,
kovuldugu cennetin hasretini ¢eken bir varlik olarak i¢inde bulundugu diinyadadir.
Oznenin kendini kavrayisi ‘Yiice’ olam kavrayisindan sonradir ve hayat: da bu

dogrultuda yol alir.

Zamanla bilimsel bilginin artmas1 insanin hayata, kendine ve ‘Yiice’ olana dair
kabullerinde zihinsel ve duygusal bir kekemelik yaratmistir. Olagan akistaki sekmeler
zamanla arttig1 gibi bu artig insanin diinyay1 ve kendini algilayisinda 6nemli degisimleri
meydana getirmistir. Bilimsel bilginin arttig1, somut olanin kati gergekligin kanit1 oldugu
donemde insan, hayatin merkezi eksenine sigrayis yapmistir. Bir dnceki donemlerdeki
“Yiice’nin giidiimiindeki insan artik merkeze yerlesmis bir haldedir. Oyle ki donemin tiim
gelismeleri de bdylesi bir sonucun hazirlayicist olmustur. Ozne merkezli bir diinya
tasavvuru yayginlasmistir. Aydinlanma dénemi ile ‘Yiice’ olan yerinden edilmistir ve
tiim ontoloji, epistemoloji, etik yasalar1 6znenin omzundan yiikseltilmeye c¢alisiimistir.
Insan artik ‘yiice’ olarak konumlanandir. Immanual Kant’in (1724-1804) da &zneyi
epistemolojik ve ahlaki agidan en yiiksek deger verilen yere oturtmasi bunda oldukc¢a

etkili olmustur®.

Insan artik dogruyu yanlisi bilme yetkinliginde, iyiyi yanlsi ortaya koyma
hakkma sahip merkezi bir noktada yer alan 6zne olarak kabul edilmistir. Onceki
donemlerde ‘Yiice’ olanin insani kovdugu cennete 6zlem duyan Ozne artik cennet
O0zlemini bu diinyada kendi cennetini kurma hayaliyle sonlandirmistir. Kendini

cennetinden kovan tanriy1, kendi yaratti§1 cennetinden kovmaya calismistir. insanin

4 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris. Cev: Ahmet Cevizci (istanbul: Paradigma Yayinlari,2021),
286
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tarihsel siirecte kendine, dogaya yonelik artan, farklilagan bilgileri ve savunulari dine

yonelik tutumunda degisimlere neden olmustur.

Bilimsel devrimlerin, cografi kesiflerin, Bat1 diinyasinda meydana gelen pek ¢ok
yeniligin Hristiyanligin geride birakilip bu dinin giiciiniin kirilmasiyla gergeklesmis
olmasi tiim dinlere yonelik olumsuzlayici tavrin biiyiimesine, gelismesine ve yayginlik
kazanmasma yol a¢mistir. Din 0Ozellikle aydinlar tarafindan olumsuz islevleriyle
tanimlanmaya baslanmistir. Bazi diisiiniirlere gore din, insanin dogaya ve kendine dair
bilgisinin az olmasindan kaynaklanan korku duygusunun iiriintidiir. 18. yiizyil diistiniirii
David Hume’a gore insanin dogadaki farkli varliklardan korkmus olmasi her seye giicii
yeten koruyucu tanri inancini dogurmustur. Alman diistiniir Ludwig A. Feuerbach’a gore
din, insanin sahip oldugu giice yabancilasarak kendinde bulunan bu giicii dinsel dgelere,
tanrilara atfetmesiyle ortaya ¢ikmustir.> Emile Durkheim’a gore din, toplumsal sartlarin
bir iirtiniidiir. Karl Marx’a gore din, korku ve imit duygularinin {iriinii olan, toplumsal
yapidaki haksizliklar1 mesrulastiran yaniltict inanglar kiimesidir.® Aydinlanma dénemi
sonrasinda farkli disiplinlerden pek c¢ok diisiinlir dinin insan {iriinii olup insanin bilgi

birikiminin artmasiyla ortadan kalkacagini/ kalkmas1 gerektigini savunmustur.

Dine yo6nelik olumsuz tavir pek ¢ok aydin arasinda yayginlasirken dini degerlere
baglh kalan ve dinin olumlu 6zelliklerinin oldugunu savunan diisiiniirler de olmustur.
Onemli bir diisiiniir olan Ali Seriati’ye gore ise, tarihin hi¢bir ddneminde dinsiz insanlar
topluluk haline gelmemis, hep azinhigi olusturmuslardir.” Bundan dolayidir ki dinin
karsisinda dinsizlik giiglii bir iktidar alanina sahip degildir. Zira diisiiniire gore, tarih
boyunca da dinin karsisinda dinsizlik degil baska bir din olmustur.® Tarihte her zaman
olan ve birbirinin karsisinda yer alan bu iki din Seriati’nin kategorilestirmesinde tevhid
dini ve sirk dinidir. O, tevhid dinini yegane dogru din olarak bir kutba yerlestirirken diger

tim inanglari, dinleri, insan zaafiyetlerinin inanca biiriinmiis hallerini sirk dini

5 Anthony Giddens, Sosyoloji. Cev: Cemal Glizel (Ankara. Ayrac Yayinevi,2000), 532
6 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 119.

7 Ali Seriati, Dine Karsi Din. Cev: Atik Aydin (istanbul, Bilge Adam Yayinevi, 2006), 36
8 Seriati, Dine Karsi Din, 35
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kategorisinde toplayarak karsi konuma yerlestirmistir. Yaptig1 bu kategorilestirmeyle her
iki dinin iglevlerine tarihsel 6rneklerle yer veren diisiiniir, dine yonelik farkl tavirlarin da
dogruluklarin1 bu 6rneklerle dlgmiistiir. Bu noktada s6z konusu bu iki farkli dinin

anlasilmas1 6nem kazanmaktadir.
2. Dinin Iki Farkh Tiirii: Sirk Dini ve Tevhid Dini

Ali Seriati sirk/kiifr dini ve tevhid dini olmak {izere toplumlarda her zaman iki din
oldugunu savunmustur. Bu iki din birbirine benzemeyen, zit ve muhalif olan tarih
boyunca da birbiriyle hep savasmis ve savasacak iki dindir.” Tevhid dinini tek dogru din
kabul eden Seriati, sirk dininin kategorisine tevhid dini disindaki her dini inanisi
yerlestirmistir. Sirk dini, insan1 Allah’a kulluktan alikoyan, pek ¢ok puta boyun egdiren,
insan1 kolelige teslim eden dindir ve Seriati bu putlarin Lat, Uzza, araba, iistlinliik
taslama, sermaye, kan, soy gibi her sey olabilecegini belirtmistir. '° Diisiiniir, sitk dininin
cogulluguna vurgu yaparken kiifr, sirk, putperestlik gibi birbiri yerine kullanilabilen

kavramlarin da karmasa yaratmamasi i¢in tanimlarini yapmistir.

Kiifr, bir seyin iistiinii ortmektir diye belirten diisiiniir, kiifriin dinin yok edilmesi
ya da dinsizlik anlamina gelmedigini, hakikat dininin yerini baskasiyla degistirmek
anlamina geldigini ifade etmistir. Sirk de yine tanritanimazlik degil tam aksine birden
fazla tanriya inanmaya isaret eden bir kavram olarak sunulmustur. Ali Seriati’ye gore sirk
kosan yani miisrik olan insan, dindar bir bireydir, baglandig1 din yanlistir. Putperestlik ise
sirkin anlamdas1 degil bir ¢esididir. Ona gore sirk en eski dinlerdendir, putperestlik tarihin
belli bir doneminden sonra ortaya ¢ikan sirk dininin ifade sekillerinden biridir. Tarih
boyunca birgok farkli sekle sahip olan sirk dini hakikatin, adaletin, dogrunun karsisinda

duran uyusturucu bir dindir.

Ali Seriati’nin sirk dininin her zaman karsisinda oldugunu belirttigi tevhid dininin

tanim1 ise su sekildedir; “tevhid dini evrensel yonii olan, insanlar, hayvanlar ve

9 Seriati, Dine Karsi Din (2006), 38
10 Seriati, Dine Kargi Din (2006), 45



7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Bildiriler Kitabi | 105

cansizlarin olusturdugu her seyin tek bir giiclin eseri oldugunu, varlikta tasarruf yetkisinin
sadece bu gli¢te bulundugunu, o gii¢ disinda hicbir seyin olmadigini savunan, tek ylice

giice ve ona teslimiyete isaret eden dindir.”!!

Seriati sirk dinini insanlar1 uyusturan, toplumsal, ekonomik, siyasi tiim diizende
haksizliklar yaratan, boliicli, muhafazakar bir din olarak tanimlarken tevhid dinini tim bu
islevlerin aksine sahip olan yegane dogru din olarak konumlandirmistir. Tevhid dininin
hayata, dogaya, insan eylemlerine anlam yiikledigini ifade etmistir. Tevhid, kainatta
hi¢bir zerrenin hareketinin sonugsuz, amagsiz, bosuna ve tesadiifi olmadig1 gergegini
ogretir'? diye belirten diisiiniir, bu dinin uyandirici, maddeye maneviyat katic1 etkisine

dikkat ¢ekmistir.

Ali Seriati birbirinden farkli 6zelliklere sahip bu iki dinin daima birbirinin
karsisina  ¢iktigin1  belirtmis  bunu  peygamberlerin  deneyimlerini  sunarak
orneklendirmistir. Seriati, Hz. Musa’nin karsisinda Samiri, Bel’am-1 Ba’iir’iin yer
almasinin bu durumun gostergesi oldugunu belirtmistir. Hz. Musa’nin, kavmine Allah’1
tanitmasindan, putperestligi ortadan kaldirmasindan sonra Samiri, firsat bulur bulmaz
buzagi yapip insanlar1 tekrar sirk dinine ¢cagirmistir. Bu kisi dinsiz degil, dine inanan ve
insanlar1 inandig1 dine c¢agiran biridir. Bel’am-i Ba’iir ise o donemin en biiyiikk din
adamlarindandir ama Hz. Musa’ya karsi ¢ikmis, insanlarin ona olan bagliliginin
devamini istemistir. Ali Seriati, Hz. Isa ve annesinin, Hz. Peygamber’in yasadig
zorluklara neden olanlarin da yine dine sahip insanlar olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu
ornekler bizlere sirk dini ve tevhid dini karsilagsmasin1 gosterdigi gibi dinin din ile olan

karsithigini da gostermektedir.

Ali Seriati tevhid ve sirk dininin farkli iglevlerde bulunarak insani, toplumu tim
insan yapilanmalarini sekillendirdigini belirtmistir. Farkli islevlere sahip olan bu dinler
peygamberlerin deneyimlerinde, tarihsel olaylarda kendilerini gdstermislerdir. Seriati’nin

birbirinin karsisinda durup birbiriyle miicadele ettigini belirttigi bu iki din, bazen de

11 Seriati, Dine Karsi Din (2006), 41.
12 Ali Seriati, Oze D6niis. Cev. Ejder Okumus. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 339
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siirlart bulaniklastirarak i¢ ice gegebilmislerdir. Bunun i¢in Oncelikle iki farkli dinin
birbirinden farklilagan islevlerine bakilacak daha sonra birbirleriyle kurduklari iliskiye

yer verilecektir.
3. iki Farkh Dinin Farkh islevleri

Ali Seriati Kafirun suresindeki ayetleri gostererek sirk dini ile tevhid dini
arasindaki karsitliga dikkat ¢ekmistir. “Sizin dininiz size benim dinim banadir” ayeti ile
iki dinin bir olamayacagi ama her ikisine de sahip olan insanlar oldugunu gostermek
isteyen diisiiniir, din karsisinda dinsizligin degil bir baska dinin oldugunu tekrar

vurgulamistir. Bu iki din de birbirinden islevleri bakimindan farklilasmaktadir.

Seriati, tevhid dininin insanlar1 Allah’a teslim olup onun disindaki her seye isyan
etmeye cagirdigini; sirk dininin ise tevhid dininin c¢agrisina isyana ve Allah disinda
ylizlerce gilice teslim olmaya ve adaletsiz diizeni  muhafazaya davet ettigini
belirtmistir.'">Ali Seriati’ne gdére bundandir ki tevhid dini inkilabi iken sirk dini
muhafazakardir. Tevhid dini, tek gii¢ sahibi Allah’1 kabul eden Islam dinidir. Bu dinde
Allah’a teslimiyet var iken hayatin maddi manevi, sosyal alanlarina tenkid ile yaklagmak,
yanlis olan1 belirleyip yerine dogru olan1 getirmeye ¢alismak s6z konusudur. Diisiiniir bu
noktada Hz. Musa’nin 6rnegi ile somutlagtirma yapmistir. Hz. Musa zamaninin en zengini
Karun’a, sirk dininin en biiyilik temsilcisi Bel’am-i Ba’lir’a ve en biiylik siyasi otoritesi

Firavun’a kars1 ¢ikmistir ve olan diizeni sorgulamis, haksizliklara karsi savas vermistir.

Peygamberlerin miicadelerinden verdigi orneklerle Ali Seriati, tevhid dininin
insan1 aktif, sorumlu, ¢aliskan, cesur tutan islevlerine dikkat ¢ekmis, bu dinin yenilik,
giizellik, gelisim vaad eden bir din oldugunu serimlemistir. Her donem farkli gortintimleri
ile tevhid dini karsisinda yer alan sirk dininin 6zellik ve islevleri ise; insani pasifize
etmesi, gelismelere ilerlemeye kapali olmasi, sadece belli ziimrelerin, siniflarin faydasini
gbzetmesi, muhafazakar bir karaktere sahip olup diizendeki bozukluklara ragmen

degisimi reddetmesi ve olan haksizliklar1 mesrulastirmasidir. Sirk dini, her seyin olmasi

13 Seriati, Dine Karsi Din (2006), 44-45
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gerektigi sekilde oldugunu, yaradanin bu sekilde takdir etmis oldugunu insanlara

savunarak bunu yapmaktadir. Bunun i¢in sirk dini Seriati’ye gore, uyusturucu bir dindir. 4

Seriati  Antik Iran’daki toplumsal yapiyr aktararak bunu &rneklendirmistir:
Sasaniler doneminde Iran’da ii¢ sinif bulunur: Sah ailesi ve esrafi birinci smif, Zerdiisti
din adamlar ikinci simif, sanatkar, esnaf, asker ve siradan halk ise li¢lincii siniftir.
Insanlarm tiim mal varhig1 birinci ve ikinci smifin elindeyken iigiincii sinifin higbir sosyal
hakk1 yoktur. Her simifin koruyucusu olan tanrinin tecellisi farkl atesler vardir. Her sinif
kendi smifinda kalmalidir ve bu kabuliin 6diilii ise diger diinyadadir. Hindistan’daki
siifsal tabakalagsmanin din temelli mesrulastiriimasma deginen Ali Seriati, bu haksiz
yapilanmanin tevhid dininde yeri olmadigmi belirtmis, tevhid dini peygamberlerinin

cogunun ¢obanlik yaptiklarmi, yiiksek tabakalardan olmadiklarmi ifade etmistir. '3

Toplumsal diizendeki adaletsiz  yapilanmada insanlarin  korkutularak
sekillendirilmeleri 6nemlidir ve dinlerin korkudan, bilgi azligindan, toplumsal
esitsizliklerin mesrulastirilmasi ihtiyacindan dogmus oldugu iddialar1 aydmlarin g¢ogu
arasinda kabul edilmektedir. Bu iddialarda haklilik bulan Ali Seriati, tiim bunlarin sirk
dininin dogrular1 oldugunu savunmustur. Ona gore sirk dini, korkunun {irtiniidiir zira pek
cok sirk dinine ait tanr1 isim ve sifatlar1 korku ve cehaletten dogan kelimelerdir. Ona gore
tevhid dini ise agk, giizellik, baba sefkati, merhamet gibi giizel kelimeleri ve sifatlari
barindirmaktadir. S6z konusu dinin bir inang sisteminden ¢ok daha fazlasi oldugunu,
cihada, kiyama, harekete ¢cagiran bir diislince ve ask dini oldugunu belirtmistir. Ona gore
Kur’an’da ask ve iman aras1 sinir1 bulmak da oldukga zordur.'® O, Kur’an’in Allah adiyla
baslayip, insan adiyla bittigini, doga, hayat, onur, giig, ilerleme ve cihadla ilgili i¢erikleri
olan bir kitap oldugunu vurgulamigtir. Sadece iki surenin adinin ibadetle ilgili olup
yetmisten fazla sure adinin insani, otuzdan fazlasinin maddi konularla ilgili olduguna

dikkat cekmistir.!’

14 Seriati, Dine Karsi Din (2006), 48-49

15 Ali Seriati, Dine Karsi Din (2006),67

16 Ali Seriati (1986). Fatima Fatimadir. (Dunya Yayinlari), 25

17 Ali Seriati (2006). Anne Baba Biz Sucluyuz. Gev. Atik Aydin (istanbul: Bilge Adam Yayinlari), 56
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Yiice kitaptaki konulara, surelerin isimlerine deginen diisiiniir, tevhid dininin
kapsayici, belirleyici, diizenleyici, adaleti saglayici islevlerine vurgu yapmustir. Sirk dini
insanlar i¢in afyon iken tevhid dini inkilabi bir dindir. Seriati, tevhid dininin inkilabi
yoniinii Hz. Ibrahim’in eylemleriyle de rneklendirmistir. Diisiiniiriin dikkat cektigi iizere
Hz. ibrahim’in toplumundaki putlar1 kirmas1 basit bir put kirma olay degildir. Putperest
din aracilig1 ile sosyal hayatta aldatic1 somiiriicii bir diizen kurulmustur ve Hz. ibrahim
putlart kirarak sosyal diizenin degisebilecegini, kole ve iktidar sahiplerinin bir 6miir ayni
kalmayabileceklerini gostermistir.'® Seriati, tevhid dininin her tiir esitsizlige, haksizliga
bir kars1 ¢ikis oldugunu, Allah disinda her gilice hayir demenin tevhid dininin geregi
oldugunu ifade etmistir. Iste tam da bu yiizden diye diisiiniir Ali Seriati, aydmlarm
elestirilerinin isabet edecegi her din ayni degildir. Ustelik tevhid dini de aydinlarin

istedigi gibi geligimi, ilerlemeyi savunmaktadir.

Tevhid dininin tiim insanlar hakkini gézettigini belirten Ali Seriati, sirk dininin,
mali bir sinifa, ziimreye hak gérmesine karsi tevhid dininde halkin hakkinin gozetildigini
belirtmistir. Yiice Kitapta yer alan “Mal Allah’indir” ayetindeki ifadenin “mal,
insanlarindir” olarak anlasilabilecegini ifade etmistir.!” Boylece mal sahipligi tiim
insanlara genisletilmis olur. Sirk dininde melelerin, miitref sinifinin dini kullanarak mal

sahipligini elde tutmalarinin tevhid dininde yeri olmadigin ifade etmistir.

Peygamber’in Medine’de kurdugu devlete dikkat ¢eken diisiiniir, tevhid dininin
inkilabi yoniine, toplumsal, ekonomik, sosyal, siyasal tiim diizeni gilizellestirici, gelistirici
giiciine 6rnek sunmustur. Seriati, kisa bir siire sonrasindaysa tekrardan sirk dininin galip
geldigini ve toplumsal diizenin tekrardan bozuldugunu belirtmistir. Ustelik sirk dini bu
galibiyetinde tevhid dini maskesi kullanabilmistir. Inkilabi tevhid dini olan Islam,
zamanla sirk dininin araci olabilmistir. Ona gore Islam, inan¢ ve eylemden olusan
devrimci bir birlik hareketidir, giice ve kiiltiire doniistiikten sonra ise en biiyiik kutsal

maskeye doniismiistiir.?’ Ali Seriati kutsal bir maske olarak kullanilabilmis tevhid dini

18 Ali Seriati (2006). [brahimle Bulusmak. Cev. Mustafa S. Altinkaya (Ankara: Fecr Yayinlari), 62
19 Seriati, Dine Karsi Din (2006), 61
20 Seriati, Ali (2010). [slam ve Sinifsal Yapi. Cev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari), 73
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ile sirk dininin tarihsel siire¢te bulaniklasan smirlarindan da séz etmis daha sonra tiim

tevhid dini inananlaria bu noktada 6nemli bir gorev yiiklemistir.
4. Tevhid ve Sirk Dininin iliskisi

Ali Seriati, tarihsel siirecte tevhid ve sirk dininin iliskisinin nasil oldugunu da
aktarmistir. O, dinin tarihsel gelisiminde ¢ok tanricilik, animizm, tabu gibi ¢ok tanrili
dinlerden tek tanrili dine dogru sekillenmis oldugu anlayisinin yanlis oldugunu, tersine
tarthi siirecte Once tevhid dininin sonra bozulmayla sirk dininin ortaya ¢iktigini
belirtmistir. Ona gore sirk dinlerine de baktigimizda ¢ok ¢esitliliklerinin, farkli pek ¢cok
tanriya boliinmiis olmalarinin altinda ortak bir nihai noktada, tek bir tanri altinda
toplandiklar1 goriiliir. Seriati bu bilgilere dayanarak sirk dinlerinin altinda tevhidi inancin

21

oldugunu savunmustur.?! Ote yandan tevhidi inan¢ da zamanla sirk dininin

egemenliginde eriyebilmistir.

Seriati’ye gore tevhid dini hi¢gbir zaman tam egemen olmamistir ve tarihe kiifiir
dini egemen olmustur.?? Tarihte ekonomik, sosyal, siyasal esitsizlikler hep olmustur ve
bunlar sirk dini ile haklilastirilmistir. Tevhid dininin buna karsit olan adalet saglayici
miicadelesi peygamberlerin omuzlarindan yiikselmis, Medine 6rnegiyle agik bigimde
sunulmustur. Fakat zamanla sirk dini tevhid dinine galibiyetini devam ettirmistir.
Seriati’ye gore, tevhid dinini tam yerlestirmek zordur ¢iinkii karsit din olan sirk dini bazen
apacik iken bazen gizil bir hal almaktadir. Putperestler acik sirkin 6rnegi iken geleneksel
din anlayislari ile yenilige karsi ¢ikan, dini glicten pay alan meleler, miitrefler sirk dininin
ornekleridir. Diisiiniir, Hz. Ali’nin tevhid dini i¢in verdigi miicadelede Hz. Muhammed
kadar basarili olmamasinda sirk dininin veche degistirmesinin dnemli bir etken oldugunu
savunmustur. Ona gore, peygamber karsisinda apacik sirk dini taraftarlari varken, Hz. Ali
karsisinda Kur’an’1 kulllanan insanlar yani sirk dininin taraftarlar1 vardir. Hz. Ali’nin

bilingli diismanlarm kuklasi olan bilingsiz dindarlarca 6ldiiriildiigiine dikkat cekmistir.?3

21 Seriati, Ali (2006). islam Bilim 1-2. Cev. Faruk Alptekin (istanbul: Bilge Adam Yayinlari), 156-158
22 Seriati, Dine Kars! Din. (2006), 60.
23 Ali Seriati, Sehadet. Cev. Muhammed Sayir. (Ankara, Fecr Yayinlari, 2005), 22
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Bu da tevhid ve sirk dininin yakin bulaniklagsmis iliskisinin bir 6rnegi olarak

karsimizdadir.

Ali Seriati’nin iki u¢ kutba birbirinden farkli olup savasim halinde olarak
kategorilestirdigi tevhid dini ve sirk dini tarihsel olarak bakildiginda oldukg¢a yakin
iliskidedir ve sinirlar daha da belirsizlesmistir. Seriati, glinlimiizde iki dinin sinirlarinin
kayboldugunu Ebu Siifyan, Evs, Muhacir, sehid, yaltak¢i, yagmaci, Allahperest’in
birbirine karistigini belirtmistir.?* Bunun i¢indir ki ona gore, tevhid dinini egemen kilmak
hem zor bir hedef olarak insanin karsisindadir hem de aydimnlara, tevhid dini
savunucularina énemli gérevler diismektedir. Seriati tevhid dini olan Islam’n ¢okca
somiiriilen bir din oldugunu, bu dinin zindanlardan kurtarilmasi gerektigini de

belirtmistir.?’

Al Seriati tevhid dinini ideal din olarak sunarken bu dine ydnelen insanlarin
farklilagan tutumlarina da yer vermistir. Ona gore toplumlarda dine yonelik tavir bir koni
gibidir. Koninin alt en genis kesiminde dini sorgulamadan yasayan, avama ait olan, bilim
alt1 din anlayis1 yer alir. Bilimselligin gelistigi kesim koninin ortadaki kismina denk gelir
ve onlar din karsit1 bir tutuma sahip insanlarin olusturdugu kesimdir. Seriati koninin en
iistlinli olusturan kesimin de bilimsel bilgiye de dini inanca da sahip olan kesim oldugunu
belirtip bu kesimin dini anlayisinin avaminkiyle ayni olmadigini ifade etmistir.®Ali
Seriati’nin idealize ettigi ve tevhid dini savunucularina 6nerdigi dini deneyimleme sekli
koninin en iist kesimini olusturan bilimiistli din anlayisidir. Sorgulanmamis, sadece
geleneksel kaliplara gore sekillenmis bir din anlayisinin sirk dininin hizmetine
maskelenerek girebilecegini belirten diisliniir, sorgulanmis, arastirilmis ve kalple iman
edilerek eyleme geciren bilim destekli din anlayigin1 6vmiistiir ve tevhid dini inananlarina

yontem olarak sunmustur.

24 Seriati, Ali. Kur’an’a Bakis. Cev. Ali Seyyidoglu. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 30

25 Seriati, Ali. Kapitalizm. Cev. Yakup Arslan. (istanbul: Diinya Yayinlari, 1996), 133

26 Seriati, Ali. Yeni Cag’in Ozellikleri. Cev. Prof. Dr. Hicabi Kirlangig, Dr. Murat Demirkol, Mahmut Caduk,
Esra Ozliik. (Ankara: Fecr Yayinlar,2012), 254
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Sonug¢

Ali Seriati dine yonelik kategorilestirmesi ile aydinlara haklilik paylarini teslim
ettigi gibi onlara yanilgilarini da sunmustur. Ona gore miislimanlarin da Avrupali
aydmnlarin da ortak yanilgisi dinin ilerlemeye, gelismeye engel oldugu inancidir. Hangi
din sorusuyla yola ¢ikan diisiiniir, tarihsel olaylara bakarak bu savununun inkar edilemez
oldugunu diisiinmiistiir. Ote yandan ona gore, higbir zaman tam yerlesmemis olsa da hak
din olan tevhid dininin bu elestiriyi hak etmesi kabul edilir degildir. Zira bu din yenilik,

ozgiirliik, ilerleme, haksiz olan karsisinda eyleme ge¢cmeyi tesvik eden bir dindir.

Ali Seriati’nin 6nemli bir savunusunu sundugu, bu savunusunu tarihsel 6rneklerle,
yer yer ayetlerle destekleyerek aktardigi ifadeleri olduk¢a onemlidir. Tevhid dini hep
baskilanan ve baskidan kurtulma durumu bir zorlu hedef olarak sunulan noktada yer
almaktadir. Ote yandan diisiiniiriin tevhid dinini sirk dini saldiris1 altinda olarak sunmus
olmasi tevhid dininin ulagilabilirligini ve devamliliginin saglanabilirligini oldukga zor bir
noktaya tasimistir. Ideallestirilmis dini bir deneyim bigimi olarak serimlenen tevhid dini
hem nihai hedef hem de ulastiktan sonra ¢ok ¢abuk yitirilecek bir pozisyondadir. Bu da

diisiiniiriin nihai hedef i¢in daimi bir ¢abay1 gerekli gordiigiinii gostermektedir.

Diisiiniir tevhid dininin islevlerini aktarirken dinamik, giiclii, degistiren bir
dinden s6z etmistir. Ote yandan tevhid dininin tarihsel siireci ve sirk dini ile olan iliskisine
bakildigindaysa ¢ok cabuk bozulabilen, diismani karsisinda gii¢siiz olarak yer alan din
olarak resmedilir goriiniir. Bu da diisliniiriin bu kategorilestirmesinde zihinsel kabuliinii
ortaya ¢ikarir. Ona gore ideal olan, insan deneyimi haline doniismemis, kendinde bir
tevhid dini; giliclii, dinamik, gilizellestirici, gelistiricidir. Tevhid dininin girk dini
karsisinda bu kadar cabuk bozulabilir olarak konumlandirilmis olmasi ise insan
deneyiminde, pratikte insanlarin nefsi acziyetleriyle iligskilendirilmis olmasindandir. Sirk

dini ise potansiyel giiciinii tam da bu acziyetten alir gériinmektedir.
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TURGUT CANSEVER VE GASTON BACHELARD'DA UFUK KAVRAMI

Ayse Demir!

BILDIRI OZETI
Yirminci ylizy1l Fransiz filozofu olan Gaston Bachelard ve yine yirminci yiizyillda dogmus
miitefekkir/filozof mimar Turgut Cansever mekan ve mimari iizerine diislince ortaya koymus
diistiniirlerden ikisidir. Bu ¢alismada ise bu iki filozofun felsefelerinin biitiiniiniin ele alinmasi
yerine s0z konusu iki filozofun ufuk kavramina yaptiklar1 vurgu ve bu iki vurgudaki benzerlik
iliskisinin ele alinmas1 amaglanmistir. Bu baglamda ¢alismada bahsi gecen iki fikir adaminin
ufuk kavramini sorunsal héle getirmeleri ve gérmiis olduklar1 sorunun ortadan kaldirilmasina
yonelik ¢oziim iretme girisimleri karsilastirilmaya c¢alisilmistir. Gaston Bachelard kendi
goriislerinde mekan, mimari ve ufuk kavramlar1 lizerinden bir iliski kurmus ve mimarideki
modernlesmeyle beraber ufkun artik kayboldugunu dile getirmistir. Turgut Cansever de bu
kavrami ele almakta ve ufkun kaybolmasi sorununun kaynagini i¢inde insanlarin nasil
yasayacaklarini géz oniinde bulundurmaksizin binalarin salt ekonomik kaygilarla yapilmis
olmasinda ve siirekli yliksek katli binalarin dikilmesinde gérmektedir. Ciinkii Cansever'e gore
binalarin stirekli yiikselmesi ufku gormeyi engellemis ve onun kaybolmasina yol agmuistir.
Bachelard’in goriisleri salt teorikken ayni zamanda mimar da olan bilge, miitefekkir Turgut
Cansever bu séz konusu soruna pratik bir ¢oziim olarak ufki bir sehir diisiincesini ortaya

koymustur.

Anahtar Kelimeler: Turgut Cansever, Gaston Bachelard, Ufuk, Mimarlik, Yataylik.

ABSTRACT

Gaston Bachelard, a twentieth-century French philosopher, and Turgut Cansever, a
thinker/philosopher architect who was also born in the twentieth century, are two of the thinkers
who put forward ideas on space and architecture. In this study, instead of discussing the whole
philosophies of these two philosophers, it is aimed to discuss the emphasis that these two
philosophers put on the concept of horizon and the similarity relationship between these two

emphases. In this context, an attempt was made to compare the two intellectuals mentioned in

1 Van Yiiziinci Yil Giniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Ogrencisi,
aysdmr65@gmail.com
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the study who made the concept of horizon problematic and their attempts to produce solutions
to eliminate the problem they saw. In his views, Gaston Bachelard established a relationship
through the concepts of space, architecture and horizon, and stated that the horizon has
disappeared with the modernization in architecture. Turgut Cansever also discusses this concept
and sees the source of the problem of disappearing horizon in the fact that buildings are built
with purely economic concerns and high-rise buildings are constantly erected, without
considering how people will live in them. Because, according to Cansever, the constant
elevation of the buildings prevented the horizon from being seen and caused it to disappear.
While Bachelard's views were purely theoretical, the wise and thoughtful Turgut Cansever, who
was also an architect, put forward the idea of a horizonal city as a practical solution to this

problem.

Keywords: Turgut Cansever, Gaston Bachelard, Horizon, Architecture, Horizontal.

GIRIS

Ufuk kavrami biliniyor oldugu (cografi) tanimiyla yeryliizii ile gokyiiziiniin birlesirmis gibi
goriindiigii ifade etmektedir. Belirtilmelidir ki yeryiiziinden salt toprak pargasi kastedilmemekte
yani, yani sira deniz, su yiizeyini de kavrami taniminin igerisine dahil etmektedir ufuk kavrama.
Bu acidan deniz ylizeyi (yer ylizeyi yani) ile gokyiizli arasinda varmis gibi goriinen bu bir
cizgiyi ifade etmektedir. Elbette ki bu esasinda hayali bir ¢izgidir. Bu calismada kavram olarak
mevzu bahis edilmis olan bu kelime, resim sanatinda, fotograf sanatinda, edebiyatta,
matematikte (tabii bu kullanim ve tanimlar birbirinden biiyiik farkliliklarla ayrilan kullanim ve
tanimlar degildir) ¢esitli kullanim ve tanimlar1 ihtiva etmektedir. Tiirkgeye Arapgadan gelmis
olan ve orijinal hali Arapcada “ufk" ¢ogulu ise afak olan bu kelime bir ucu yahut bir Steyi,
diinyanin ucunu veya gokyliziinliin ucunu, gozin gorme sinirlarina alabildigi en son uzakligi
isaret eder. Kisacas1 bir gorilis alan1 manasini, varmig gibi goriinen ancak olmayan, goziin
erebilecegi -burada ufuk kelimesinin Tiirk¢e karsiliklarindan biri olan goz-erimi anlami
hatirlanmalidir- veya alabilecegi en genis alan ve goziin gorebilecegi en uzak sinir gibi manalari
muhtevasi igerisine dahil etmektedir. G6ziin gorii alaninin son noktas1 olup hayal edilerek
cizilen bu sinir (ya da nokta) yer ylizeyi ile gokyiiziiniin birlesmis goriindiigii noktada kalir
daima. Esasinda bdylesi bir birlesme s6z konusu degildir zira ufuk goziin sinirlar dahilinde
gorliyor olmasi hasebiyle tahayyiiliin ¢izdigi, varmis gibi gosterdigi bir sinir ¢izgisidir yani,

esasinda var degildir ancak var goriinmektedir. Tanim igerigi itibartyla bir sonu (ucu ihtiva
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etmis oldugundan miitevellit) cagristirmakla birlikte yani1 sira insan (ya da gozlemci)
ilerledik¢e ufuk daima uzaklasir goériinmektedir. Anlamin ifade ettigi bigim itibariyla da bir
dikeyligi degil de bir yatayligi imlemektedir ve nereden bakilirsa bakilsin goziin hizasindadir.
Yukarida ¢esitli bir¢ok alanda kullanim imkani sagladiginin belirtilmis oldugu iizere bu kavram
mesela fotograf sanatinda -6rnek vermek gerekirse bir manzaranin fotograflanmasi yerinde bir
ornek olabilir- orant1 ve estetik goriinlimiin elde edilmesi maksadiyla bir ¢izgi, bir sinir olarak
merkeze alinmaktadir. Yine bir baska sanat dali olan resim sanatinin kullanimda tuttugu bir
seydir ufuk ¢izgisi. Bahsi edilen resim sanati ise ufuk ¢izgisini ornegin bir perspektif —
nesnelerin birbirine olan uzakligini ve derinligini dogru bir bigimde sunmaya yonelik bir teknigi
imler- cizildiginde onu (ufuk c¢izgisi) merkeze almak suretiyle Olgiit olarak kabul eder ve
cizilecek olan sayet bir mekan ise yahut baska herhangi bir seyse bunlarin birbirleri arasinda
bir orantinin tesis edilmesi amaciyla resmin ortasina alinir. Ufuk ¢izgisi sozii edilmis olan
alanlarda derinlik, uzaklik ve yani sira bir gorsel dengeyi meydana getirme gibi bir islevi
haizdir. Bahsi edilen bu derinlik ¢izilen nesnede {igiincii boyut varmig izlenimini sagladigi ig¢in
de s6z konusu resme gercekmis gibi bir goriiniim katmaktadir yani, perspektif olusturulmasini
saglamaktadir. Nitekim denilebilir perspektifin -yani ufkun- kullanilmaya baslanmasi bilhassa
Orta Cag Batili resim sanatinda da ¢esitli sonuglara yol agmistir. Sanat baglami igerisinde ufkun
siirde de sairlerce derin manalarda kullanilmis olduguna deginmek gerekir. Ornegin Yahya
Kemal? bir siirinde ufku alanlara ayirir (deniz ufku, ova ufku vs.) ve onun hem teselli verici
oldugunu vurgular hem de umut asilayict yoniiniin bulunduguna deginir. Yukarida adlarina
deginilmis olup mevzu bahis edilmis olan kavram, kullanma ve anlamlandirma bi¢imlerinden
s0z acilmis olan alanlarin yan1 sira mimarlikta da kullanilan bir mefthumdur. Bir diger ifadeyle
ufuk mefhumuna yo6nelik olarak s6z agmis olan ve bu kavrama mimari pratiklerinde 6nem
vermis mimarlar da mevcuttur. Orneklendirilecek olursa Norvegli mimar Sverre Fehn’in ufuk
mefhumunu kendi mimari pratigi iginde 6nemsemis oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda
denilebilir ki Fehn de ufuk kavramina vurguda bulunmus mimarlardan biri olmustur. Yine o da
bu calismanin kendisini konu edinmis oldugu {lizere ufuk meselesini sorun edinmis olan ve
ufkun artik sakit oldugunu, sakitlastirildigini 6ne siirmiis kisilerden biridir -tabii bu, eldeki
calismanin ele aldigr konunun kapsami disinda kalmaktadir. Ufuk kavraminin konusulmus
oldugu, iizerine diisiinceler gelistirilmis oldugu alanlardan biri de felsefedir. Nitekim ufuk
mefthumunu sorunsallagtirma bigimleri ve gérmiis olduklarini ifade etmis olduklar1 s6z konusu

sorun i¢in ortaya koyduklari ¢6ziimiin ele alinmis olmasi hasebiyle bu ¢alismanin da ilgi alanini

2Yahya Kemal Beyatli, Kendi Gék Kubbemiz (istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 2023), 94.
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felsefenin, daha 6zelde de mimarliginin yaninda bilge ve miitefekkir bir kisilik olarak da kabul
edilmis olan Turgut Cansever ve Fransiz filozof Gaston Bachelard'in ufuk kavrami iizerine
ortaya nasil bir diisiince koymus olduklar1 sorusu (ya da konusu) teskil etmektedir. Turgut
Cansever ve Bachelard'i ufuk kavrami hakkinda ortaya koyduklar1 diistincelerin serimlenmesi,
ortaya ¢ikarilmasi s6z konusu iki filozofun kisiliklerine kisaca deginilmesi ve felsefelerinin
genel hatlariyla ele alinmasi suretiyle yapilmaya calisilmistir. Bu sebepten dolay1 ilk olarak
Bachelard'mm mekan anlayisinin ele alinmasina ve ufkun bu anlayistaki yerine deginilmesine

ugrasilmistir.

GASTON BACHELARD'IN GENEL HATLARIYLA MEKAN KAVRAYISI

Yirminci ylizyilin 6nemli diigiiniirlerinden biri olarak kabul edilen ve Kita Felsefesi
gelenegi icerisinde ele aliman Gaston Bachelard, 1884’te Fransa’nin bir kentinde diinyaya
gelmis ve Ekim 1962 yilinda da Fransa’da olmiistiir. Kendisi filozof kimliginin yani sira
edebiyat doktoru -ki bilhassa mekan {iizerine olan yazilarinda yogun bir siirsel {slup
bulunmaktadir- unvani almis bunun yaninda matematik bilimlerinde de egitim almis bir
kisiliktir. Kita Felsefesi gelenegi igerisinde ele alinmakta olan ve Bilim Felsefesi alanindaki
calismalariyla da tanmmmakta olan Gaston Bachelard, kokeni daha oOnceki felsefelere
dayanmakla birlikte bilhassa yirminci yiizyilda -yine yirminci yilizyi1lda yagamis, ortaya koymus
oldugu felsefi goriisleriyle cagdaslarini ve haleflerini etkilemis oldugu iddia edilebilecek olan
ve Kita Felsefesi gelenegi igerisinde ele alinan Alman filozof Edmund Husserl'in (1859-1938)
yogun calismalariyla da birlikte- sistemlesmis olan bir felsefi diisiince akimii kasteden

fenomenolojiyi benimsemis diisiiniirlerden biridir.

Yukarida hakkinda ¢ok genel ve c¢ok kisa bir bicimde bilgi verilmis olan Gaston
Bachelard’in bu ¢alismaya da konu oldugu sekliyle ufuk kavramini ele alis tarzin1 incelemek
icin Oncelikle onun ufuk kavramini birlikte ele aldigi mekan goriisiine genel bir bigimde

deginmek gerekmektedir.

Bachelard yirminci yiizyilin pek ¢ok filozofunun yapmis oldugu gibi mekan kavrami
iizerine felsefi bir sorusturma gergeklestirmis fikir adamlarindan biridir ki bu filozoflar arasinda
yirminci yiizyilln en iinlii ve etkili oldugu kabul edilen diisiintirleri bulunmaktadir: Adlar1
sayilacak olursa kisaca Edmund Husserl, Martin Heidegger, Merleau Ponty, Jacques Derrida,
Henri Lefebvre, Jean-Paul Sartre gibi isimler sayilabilir. Mekan kavramini aslinda yirminci

yluzyilin ¢ogu filozofunun el alis tarzinda goriildiigli gibi donemin en Onemli felsefi
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ekollerinden olan Fenomenoloji baglaminda (fenomenolojinin agmis oldugu diisiinsel yolu
kullanarak) ele almis olan Gaston Bachelard, mekan mefthumunun psikolojik analizini yapma
girisiminde olmustur. Mekani ifade edildigi sekliyle ele almis oldugu eserlerinden olan
Mekanin Poetikas: kitab1 da bu maksadina hizmet etmektedir. Bachelard mekan kavramina
iliskin mutlak tanimlar getirmekten taraf olmamustir. Elbette  diisiinsel yolculugunda
benimsemis oldugu fenomenolojinin de vurguladigi seyin deneyimsellik ile yakin iligkili
olmasimin etkili olmus oldugu iddia edilebilir. Netice itibariyla fenomenolojik diislince
ekoliiniin ¢agris1 seylerin deneyimden koparilmaksizin, onlarin bizzat yasam igerisinden ele
alinip anlamlandirilmasi yoniinde bir girisim niteligine sahiptir. Nitekim Edmund Husserl'in de
“Fenomenolojik anlamda diinya, seylerin totalitesi degildir; seyler arasindaki iliskileri ya da
gonderimleri ifade eder...”* seklinde ifade etmis oldugu iizere fenomenoloji seyleri deneyim
icerisinde degerlendirmeye veya deneyim igerisinde anlamlandirmaya yonelik bir ¢agriyi ihtiva
etmektedir. Bu anlamda denilebilir ki fenomenolojinin 6zneden bagimsiz olan -ideal- bir
nesnenin var olduguna yonelik bir fikri kabul etmesi mevzu bahis degildir. Bundan miitevellit
de Bachelard mekan kavramu ile ilgili goriislerini s6z konusu mefhumu insan iizerinden, insanin
mekanla kurmus oldugu iliski {izerinden ele almak suretiyle serimleme amaci igerisindedir.
Bachelard birgok cagdasinda goriildiigii lizere mekan goriisiinii ortaya koyma siirecine
Kartezyen felsefe geleneginin mekani mutlak, geometrik bir kavram olacak sekilde ele almak
suretiyle onu; parcalara ayrilabilen, matematiksel islemlerle hesaplanabilen, Ol¢lime
vurulabilen bir yap1 olarak degerlendirmis olma tarzini elestirerek ve bu mevcut diisiincenin
sorunlu oldugunu 6ne siirerek baslamistir. Zira Bachelard diisiincesinde mekan felsefi gelenek
tarafindan kabul edilegeldigi haliyle i¢inde gecirilen hayata, onunla iligkiler tesis eden insana
ilgisiz bir seyi ifade etmemektedir. Bu hesaba gore o, Kant diisiincesinde mevcut oldugu gibi
deney oncesi bir mekanin var oldugunu da kabul etmemektedir. Bachelard’in mekan kavramini
ele alis ve inceleme siirecini daha ¢ok ev mekani, ev kavrami lizerinden gerceklestirdigi yonli
bir beyanda bulunulabilir. incelemesinde benimsedigi yontem evin aksaminin ve evde
kullanilan esyalarmm analizini yapma yontemidir. Analizinin gectigi eseri ise Mekdnin
Politikasidir. Evin bdliimlerinin analizi iizerinden mekan fenomenolojisini gerceklestiren
Bachelard’in bu analizi siirsel bir nitelik tasimakta ve bu bakimdan kitabinin adini rast gele
koymadigi belirtilebilir. Nitekim mekan ile siir arasinda bir paralellik tesis etmistir. Soyle ki o,
siirsel imgenin ontolojinin alanina girdigini ve mekanin manasinin da ona sairane bir tarzda

yaklagmak suretiyle kuruldugunu savunmustur* Ciinkii bilim ancak bir seyin 6lciileri hakkinda

3 Lewis, Michael — Staehler, Tanja. Fenomenoloji. cev. Osman Baran Kaplan vd. Ankara: Fol Yayinlari, 2019.
4 Bachelard, Gaston. Mekanin Poetikasi. cev. Aykut Derman. Basim Yeri: istanbul. Kesit Yayincilik, 1996.
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bilgi verebilir; bir seyin anlamin1 veremez. Bir seyin ne degil, ne demek oldugunun sorusunu
cevaplandirmak ise dolayisiyla fenomenologun vazifesidir. Ciinkii manasini sorusturdugu
mekan methumunun -daha 6zelde ev mekanmin- temelinde var olan somut 6zii bulmak ve onu
aciga ¢ikarmak fenomenolog i¢in esas amagtir. Buradan anlasiliyor ki Bachelard tiim evler i¢in
ortak olan bir seyin arayis1 icerisinde bulunmaktadir. Mekan kavraminin anlamina dair yapmis
oldugu sorusturmasint ev kavrami 06zelinde gerceklestirmis olmasinin da onun bu
savunusundan kaynaklandigini1 iddia etmek miimkiindiir. Bachelard ev kavrami ekseninde
mekan kavrami yaptigi insanlarin gegtikleri, yerlestikleri evlere bir kisim anilarini da gegtikleri
yere gecmis bir tarih olarak getirdikleri ifadesinde bulunmustur. Insanlar icinde yasamis
olduklar1 ev ile ilgili hatiralarin1 yine bu ev sayesinde hatirlarlar ve bu hatirlama fiilini, bir
tarih¢inin gegmisi diisiinmesi, ele almasindaki gibi gergeklestirmekten ziyade bir sair gibi

yaparlar. Yani, evle alakali hatiralarini ona diissellik katmak suretiyle hatirlarlar.

Bachelard diisiincesinde ev, insana ait anilarin, o ana kadarki gecmis Omriiniin yan1 sira
insanin fikirlerinin bir biitiinde tutuldugu yeri imlemektedir. Insanin hem kendini ve tarihini bir
arada tutmasina yardim eden ve dogup biiyiidiigii, kendisini belki disaridaki bir tehlikeden
koruyan yer olmasi hasebiyle de anag¢ nitelikte olan bir yerdir. Bundan dolay1 Bachelard
kavrayisinda ev bir nevi insana bakar ve onu biiyiitiir -6rnegin, evin list kismini teskil eden cati
kat1 insan i¢in bir siginak islevi gormektedir onun mekan diisiincesinde. Yine Bachelard
zamanin tutulamayan ve akici bir nitelige sahip oldugunu fakat bunun yaninda mekanin insanin
bellegini canli tutmasina yardimci oldugu 6ne siirlimiinde bulunmustur. Bu bakimdan mekan
ona gore bir zaman araliginda gerceklesmis olan olayin zihinde yeniden canlandirilmasina
hizmet etmektedir. Bu goriisiine dayanak saglamak adina bir patikay1 6rnek verir ve insanin
hatirinda orada bir daha yiiriidiigiinii canlandirmasi i¢in bir kere ylirlimiis olmasinin yeterli
olacagini savunur. Yani, Bachelard’in savunusu, imgelerin mekan vasitasi ile belli bir zaman
boyunca hafizada tutunuyor olduguna dair bir vurguyu ihtiva etmektedir. Yine ele alinmis olan
savunusu insanin eskiden tanidigi, bildigi bir eve girdigi anda oradaki birtakim anilarinin
(insanin) zihninde yeniden canlandig1 yonlii savini da muhtevasi igerisinde bulundurmaktadir.
Diisiincesinin devaminda tarihin imgesel olarak mekan olmaksizin siradan insanlarin
belleklerinde kalabilme imkaninin, olasiliginin ne oldugunu sorar. Bu bakimdan Bachelard’in
diisiincesi agisindan insanlar bir seyi hatirlarinda tutmak ya da hatirlamak icin mekani
kullanmalilardir. Mekanin ise belli bir oranda korunumu Bachelard icin diislemdedir. Mekan
hakkinda nasil bir fikir koymus oldugunun incelendigi Bachelard'in ufuk kavrami {izerine ne

soyledigi ve onu neden kaybolmus bir sey olarak nitelendirmis oldugu gibi sorularin cevabinin
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aciga cikarilabilmesi, onun ev ile ilgili 6ne siirmiis oldugu teorinin kisaca ele alinmasiyla

mumkundiir.
BACHELARD ACISINDAN UFUK KAVRAMI

Bachelard eve yonelik bir analizde bulunmus ve bu analizine ise daha 6nce de ad1 belirtilmis
olan Mekdnin Poetikas: kitabinda yer vermistir. Ev lizerine gerceklestirilmis olan bu tahlilde
eve ait her bir yapmnin ¢agristirdig1 sekilden hareket ederek bu yapilara anlamlar yiiklemis
ornegin ¢atry1 evin iistiinii ortiilyor olmasi nedeniyle insan1 yagmur ve giinesten muhafaza edici
olarak nitelendirirken mahzenin yerin i¢inde olmasindan dolay1 onu -fayda sagladigini ifade
etmekle birlikte- evin karanlik yami olarak goriir. Evin analizinden sonra donemin
modernlesmekte olan Fransa’nin Paris sehrini ele alir -yine ufkun kaybolmasi sorunu da
Paris’teki binalar1 elestirmesinde kendine yer bulur- ve burada bahsettigi sekildeki bir evin
bulunmadigi, yiiksek apartman dairelerinin esasinda bir evi teskil etmedigi ve bunlarin ancak
birer kutu olduklar1 elestirilerinde bulunur. Ona gore ev mahzenden catiya kadar olan bir
biitlinden miitesekkildir ve bu haliyle de evin i¢inden catiya kadar bir siireklilik s6z konusudur.
Buna karsin Paris sehrindeki binalarda ise ev parcalara ayrilmis ve bir evin zemini diger ev i¢in
tavandir. Gokdelenlerin 6rnegin ¢atisinin oldugunu, bununla birlikte bir mahzeninin olmadigin
ifade eder. Bachelard'in gérmiis oldugunu ifade etmis oldugu sorun da belirgin sekilde burada
ortaya ¢ikar: Ufuk kaybolmustur artik ¢linkii her bir bina sadece yiikselme giidiisiiyle insa
edilmis ve insanlar1 uzagi, genis alan1 yani, ufku gérme imkanindan alikoymustur ona gore.
Ufuk ona gore insanin seyleri bir biitiin halinde gérmeyi saglar. Ufkun kaybolmasi1 bundan
dolay1 bir sorunu teskil etmektedir. Bachelard’in sorunu bu sekilde ortaya koymus olmasiyla
birlikte ¢oziime yonelik girisimlerinin salt teorik diizeyde kalmis oldugu ve yani sira yogun

siirsel anlatimdan 6tiirli derinlemesine bir incelemeyi ihtiva etmedigi iddia edilebilir.

TURGUT CANSEVER DUSUNCESINDE UFUK KAVRAMININ YERI

Turgut Cansever 1921 yilinda Antalya'da dogmus ve Subat 2009 yilinda Istanbul'da
hayatini1 kaybetmis 6nemli bir mimar ve sehir planlamacisidir. Ancak mimar kisiliginin yaninda
diistintir, miitefekkir kimligiyle de taninmaktadir. Hatta diistiniir, miitefekkir kimliginden dolay1
“Bilge Mimar" olarak da anilmaktadir. Cansever gerceklestirmis oldugu mimari pratigiyle
adindan s6z ettirmis bir mimar ve disiiniirdiir. Bu baglamda deginilmelidir ki yaptig1 bazi
eserleri ile prestijli ddiiller almistir. Ornegin Cansever 1977 yilindan bu zamana kadar her ii¢

yilda bir gerceklestirilmek suretiyle Islam kiiltiiriiniin basarili bir sekilde yansitilmis oldugu
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proje tasarimlarmi, yani sira toplumsal gelisime katki saglamaya iliskin, sosyal-konut
projelerinden yahut restorasyondan miitesekkil olan tiim bu mimari projeleri 6diillendiren Aga
Han Mimarlik Odiillerinde ortaya koymus oldugu mimari {iriinleri ile bu prestijli 6diilii ii¢ defa
alabilmis olan tek mimardir. Bu projeleri ise su sekildedir: Tiirk Tarih Kurumu Binasi, Ertegiin

Evi Yenileme Projesi, Bodrum Demir Evleri Projesi.

Yukarida kisiligi -ya da kim oldugu- hakkinda ¢ok kisa ve oldukca genel bir sekilde bilgi
verilmis olan Turgut Cansever'in ufuk kavrami hakkindaki diisiincelerinin ne oldugu ve ufuk
kavramin1 kendi diislincesi igerisinde nereye koymus oldugu gibi sorularin bir cevaba
kavusturulabilmesi oncelikle onun mimari ve mekan kavrami ile ilgili disiincelerinin ele
alinmasi -veya incelenmesi- ile miimkiin goériinmektedir. Ufuk kavraminin Cansever'in mekan
kavrayisinda ayrilmaz bir pagay1 teskil etmesi hasebiyle de bu kavramin ayr1 bir baglik altinda

incelenmesi yerine tek bir baslik altinda ele alinmas1 daha uygun goriinmektedir.

Cansever diistiniir kimliginin yaninda bir mimar oldugu i¢in mekan kavramina yonelik
tahlillerini mimarlik pratigi ile i¢ ice olacak bir tarzda ele almistir. Mimarlik ile ilgili ortaya
koydugu goriislerinde ise mimari pratigi, insanlarin sahip oldugu inang sistemleri ile iliski
icerisinde ele alir. Ciinkii Cansever'e gore gore mimarligin ne sekilde mimari pratige
doniisecegi meselesi, mimar kimsenin genel olarak diinyay1 gérme ve algilama tarziyla, evrene,
varliga yonelik anlayisiyla, en ¢ok da sahip oldugu inang sistemiyle ¢ok yakin bir iligkiye
sahiptir ve aslinda inang bir temeldir. Bu baglamda ortaya koymus oldugu savina hristiyanligi
ve onun diinyay1 algilayis bigimini 6rnek olarak getirir’ ve buradaki diinyay: algilayis tarzinda
insanin yasaklanmig olan meyveyi yemis olmasindan dolay1 cennetten kovularak diinyaya
siiriilmiis oldugu ve bdylesi bir kavrayistan dolay1 diinyanin salt bir ceza yeri oldugu inancinin
bulundugunu dile getirir. Diisiincesinin devaminda Islam'dan séz eder ve bir kiyaslamada
bulunur. Isldm dinindeki insan diisiincesinin hristiyanhktaki insan diisiincesinin tam tersi
oldugunu ifade eder. Soyle ki Islam dininde insan yasak meyveyi yemis, Allah (c.c.)’m emrine
kars1 gelmistir ancak bununla birlikte o, pismanlik yasayip bu giinahindan tévbe etmis ve etmis
oldugu tovbesi kabul olunmus bir varliktir. Diinyaya gonderilmis olmasinin nedeni ise
cezalandirilma degil, imtihan edilme ve giizel isler yapmaktir. Iste bdyle bir goriis de insani,
diinya denen bu yeri bir cehennem olarak addetmek yerine giizel isler yapmak i¢in gonderildigi
bu yeri -diinyayi- giizel kilma ve giizel tutma diisiincesine sevk eder. Bu goriis farkliliklarinin

mimari pratiklere de gii¢lii bir sekilde yansiyacagi savunusunda bulunmaktadir Cansever. Zira

5 Aynur Can — Mahmut Dogan (ed.). Bit Sehir Kurmak: Turgut Cansever'le Konusmalar (istanbul: Klasik Yayinlari,
2015) 26-27.
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bir insan eger diinyay1 kotii, ¢irkin bir yer olarak telakki ederse yapacagi bir mimari yapida o
yapinin insana huzur vermesi maksadini mimarisinde 6l¢iit olarak tayin etmeyecekken bunun
yaninda Allah (c.c.)’in diinyay1 zaten giizel bir yer olarak yarattigini bilip ve burada giizel, iyi
isler yapma gibi maksatlarla bulundugu suurunda olan bir insan bundan dogal olarak yaptig
her isi giizeli ve iyiyi gozeterek yapmasi gerektigi sonucunu ¢ikarir ve yapmak istedigi seyi -
ornegin bir ev oldugu varsayilsin- gilizeli ve iyiyi Olciit kabul ederek yapar. Cansever ufka
yonelik vurgusunu da yine insanin geldigi ve kazanmak icin ¢abaladig1 yer olan cennet ile
iligkili olarak ele alir. Ufuk hayalidir ve aslinda var olmayan bir seydir yine de ugsuz

bucaksizmis gibi goriintiisii ile insana 6zledigi ve gitmek istedigi o mekan1 hatirlatir.

Iki goriis arasindaki farkliliklar1 ve bu farklarin gerceklestirilen ve gerceklestirilecek olan
mimari pratikler iizerinde sahip oldugu etkileri ifade eden Turgut Cansever kendi mekan
anlayisin1 -daha cok Osmanli medeniyeti iizerinden ele almis olmak iizere- Tiirk-Islam
medeniyetinin mekan pratikleri tizerinden agimlamaktadir. Bu baglam ¢ergevesinde o, Osmanl
Devleti donemindeki sehir modelini ve buradaki ahsap evleri ele almistir. Ona gore bu donemde
-mahalleyi, kasabay1 ya da sehri kastederek- bir topluluk mekani, alani insa edilmesi siirecinin
tamamiyla onceden belirlenmis, smirlandirilmis ve bastan itibaren planlanmis olmasi soz
konusu degildir. Boylesi bir toplumsal yasam alaninin insa edilmis olmas1 siirecinde daha
ziyade soyle bir sey sz konusudur: Icerisinde caminin, ¢arsinin vs. oldugu bir merkez vardir
ve yeni yerlesecek olan insanlar da evlerini bu merkeze olan uzakliklari hesaba katmak suretiyle
bu merkezi 6lgiit alarak ve bunun yani sira mevcut ve miistakbel komsularmin haklarina riayet
ederek ve onlarin da ihtiyaglarinin oldugu gercegine ihtimam gostererek insa ederler. Sozii
edilen ingay1 da ihtiyaclari dogrultusunda, bir mimara (daha ¢ok mimar kalfalarina) bagvurarak
ve standartlar1 gozeterek gerceklestirmislerdir. Cansever’in mekan kavrami ve pratigi
hakkindaki goriisleri de bu diisiinsel noktada ortaya ¢ikmaktadir: Kendi mekan pratigi
savunusunda siirekli bir bigimde bir yataylik, ufkilik fikrini éne ¢ikarmaktadir. Ornegin Mimar

Sinan ¢

eserinde Sehzade Mehmet Kiilliyesi'nin mimari Ozelliklerinden s6z ederken bir
sonsuzluk hissi vurgusunda bulunur. Ufuk kavraminin 6nemine ve insa siireclerinde dikkat
edilmesi gereken seyin ¢cok katlilik yerine yataylik olduguna vurguda bulunur Cansever. Clinkii
ufuk bir genis goriis alan1 saglamakta ve siiklinet ve huzurun tesis edilmesine yardimci
olmaktadir. Utku gérmek bu yiizden mithimdir. Bundan miitevellit Turgut Cansever mekansal

diizenlemede Ornegin evlerin iki yahut azami olarak ii¢ katli bir bicimde gergeklestirilmesi

gerektigi diisiincesindedir. Ciinkii bu sekildeki binalar hem birbirinin manzarasini1 ve ufkunu

6 Turgut Cansever, Mimar Sinan (istanbul: Albaraka Tiirk Yayinlari, 2005), 147.
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daraltip ortadan kaldirmaz hem de i¢inde yasayan insanlar i¢in huzur tesis edilmis olur. Turgut
Cansever bu yoniiyle ufuk methumu hakkinda Gaston Bachelard’da ufuk kavramina yonelik
salt teorik ve siirsel bir yorum oldugu iddia edilebilecek bir diisiince getirmeye calismakla
getirmemektedir. Burada Bachelard'in mevzu bahis kavrami derinlemesine irdelemedigi
iddiasinda bulunulabilir. Cansever isr ufkun kaybolmasi sorunu iizerine ufkiligin saglanmasi
adina az kath binalarin oldugu pratik bir ¢6ziim sunmaktadir. Bu durum onun filozof,

miitefekkir kisiliginin yaninda mimar bir kimlige sahip olmasina dayandirilabilir.

SONUC

Ufuk, metnin girisinde ele alinmis oldugu iizere c¢esitli bircok alanda basvurulup,
anlamlandirilan ve kullanilan bir kavrama gondermede bulunmaktadir. Felsefede de bilhassa
yirminci yiizyillda yasamis bir¢ok filozofun ele almis oldugu gibi -bunlar arasinda Edmund
Husserl, Fransiz filozof ve kent kuramcisi olan Henri Lefebvre, Gadamer gibi dénenimin en
onemli ve etkili oldugu kabul edilmis olan bu filozoflar sayilabilir- Fransiz filozof Gaston
Bachelard ile mimar ve miitefekkir olan Turgut Cansever’in de ilgilenmis oldugu bir kavramdir.
Kavram filozoflarca mekan kavrami ile iliski igerisinde ele alinmis ve 6zellikle on dokuz ve
yirminci ylizyi1lda modernizmin vahsice her yeri ele ge¢irmeye ve doniistiirmeye ¢alistigi ve bu
baglamda binalarin sirf daha fazla insan1 sigdirip daha fazla kar elde etmek adina yiikselip
dairelerinin kii¢iilmiis oldugu gergegine dikkat ¢ekilmistir. Buna gore binalar yiikselirken ufuk
gozden kaybolmustur. Nitekim Bachelard da konuyu yirminci yiizyilin énemli ve birgok
diistintirii kendisine ¢ekmis olan fenomenoloji akiminin 6nermis oldugu diisiinsel yolda
yiiriiyerek ve Fransa'min bagkenti olan Paris sehri 6zelinde ele alirken ufkun kaybolmast
sorununun temelinde yirminci ylizyilin pek ¢ok filozofu ve mimar1 gibi ayni1 nedeni gormiistiir.
Hem mimar hem diisiliniir bir kimlige sahip olmasindan dolay1 “Bilge Mimar" olarak anilmakta
olan Turgut Cansever ufuk kavramini salt bir sehir 6zelinde incelemek yerine daha genis bir
cergevede ele almis ve sorunu binalarin insa edilirken ekonomik kaygilarin 6l¢iit olarak kabul
edilmis olmasi nedenine dayandirmistir. Bachelard'dan farkli olarak sorunu hem teorik yoniiyle
ele almis hem de sorunun ortadan kaldirilmasini saglayabilecek pratik bir ¢dziim sunma

girisiminde bulunmustur.
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Gecmisten Gelecege: Tahir Biiyiikkoriikcii’niin

Meviana Yorumlari

*Bu calisma Yiiksek Lisans Tez calismamizin bir derlemesi sonucu olusturulmustur.

Abdullah GELMEZ!

OZET

Tahir Biiytlikkoriikeii (1926-2011) Konya’nin yetistirdigi bir vaiz ve ilim insanidir. Kiigiik
yaslarinda Islami ilimlerden (Arapca fikih, kelam, hadis vb.) icazet almstir.
Biiyiikkoriik¢ii’niin Naksi ve Mevlevi yonii de vardir. ilimdeki donanimini vaizlik gorevi
sirasinda halkin tenviri igin kullanmistir. Onun temel gayesi halkin Islam ile bulusarak diinya
ve ahiret saadetine ulagmasidir. Tasavvufi gelenekten ¢okca istifade eden Biiyiikkoriikeii

verdigi vaazlar ile Mevlana’y1 halka tanitmasi agisindan 6nemlidir.

Biiyiikkoriikcii toplumsal sorunlara ¢dziim getirmek igin islam biiyiiklerinden ¢okga istifade
etmis, bilhassa Mevlana’nin diisiincesini toplumun ihyasi i¢in olmazsa olmazi olarak
gormiistiir. Bu amagla Mevlana’nin 6gretilerinden hareketle toplumu aydinlatmaya calisan
Biiyiikkoriik¢ii ote taraftan Mevlana’nin dogru anlasilmasi adina da calismistir. Bu konuda
eserler kaleme alan Biiyiikkoriiketi Hakiki Vechesiyle Mevilana ve Mesnevi eseri ile Mevlana’nin
Ogretisinin Kur’an ve silinnet menseli olduguna isaret eder. Kaleme aldig1 eserler ve
vaazlarindaki bircok meselenin izahini Mesnevi’den yararlanarak yapmaktadir. Mevlana’nin
diisiincesini ele alip uzunca degerlendiren Biiylikkoriik¢li Mevlana’y1 hakiki manada toplum
icin rol model bir sahsiyet olarak goriir. Mevlana’nin ask, muhabbet, merhamet gibi 6gretilerini
canli tutmaya ¢alisan vaiz, onun modern doneme yansiyan tasavvufi yonii, ilahi ask ve nefis ile
miicadele vb. konular1 ele alarak yalin bir Mevlana profili ¢izmektedir. Bu ¢alismada vaizin

eserleri nitel yontem ile incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tahir Biiylikkoriik¢li, Mevlana, Mesnevi, Vaiz, Ahlak 6gretisi, Tasavvuf

" Mus Alparslan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Ogrencisi, ersin.49abdullah@gmail.com
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Abstract

Tahir Biiyiikkortiketi (1926-2011) is a preacher and intellectual raised in Konya. He was
educated well in Islamic sciences (Arabic figh, kalam, hadith, etc.) at a young age.
Biiytikkoriikcii also has Naksi and Mevlevi connections. He directed his knowledge in Islamic
sciences to enlighten the people during his mission as a preacher. His main purpose was to show
the true path to people and to introduce Islam to them for their happiness in this world and the
hereafter. Biiyiikkoriik¢ii, who benefited greatly from the Sufi tradition, is important in
introducing Mevlana to the public with the sermons he gave.

Biiytikkoriikcii benefited greatly from Islamic elders to find solutions to social problems, and
especially saw Mevlana's thought as indispensable for the revival of society. For this purpose,
Biiyiikkoriik¢ii, who tried to enlighten the society based on Mevlana's teachings, also worked
for the correct understanding of Mevlana. Biiyiikkoriik¢li, who wrote works on this subject,
points out that Mevlana's teachings originate from the Quran and the Sunnah with his work
Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi. He explains many issues in his works and sermons by
using Mesnevi. Biiyilikkoriikeii, who takes Mevlana's thought and evaluates it at length, regards
Mevlana as a role model for the society in the true sense. The preacher tries to keep Mevlana's
teachings such as love, affection and mercy alive, his mystical aspect reflected in the modern
period, divine love and the struggle with the self, etc. It draws a simple profile of Mevlana by
addressing the issues. In this study, the preacher's works will be examined with a qualitative

method.

Keywords: Tahir Biiylikkoriikcii, Mevlana, Mesnevi, Preacher, Moral Doctrine, Sufism

GIRIS
Tahir Biiytikkoriiket, “Ebu Said Muhammed Hddimi Hazretleri’ne dayanan, dolayisiyla
Seyyid olmus Konya'min Ulu Irmak Mahallesinde 23. 03.1925 tarihinde dogdu. Babasi
Koriikgiiler'den Marangoz Mehmed Efendi (1907-1964), annesi Diilgerzadeler'den Aliye

Hanmim'dwr (1906- 1958) serefine ndil olan nesli, ilme hizmet etmis insanlarla doludur. Dedesi

Abdurrahman Efendi c¢ok temiz bir Miisliiman, babas1 Koériik¢ii Mehmed Efendi
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marangozlukla istigal eden saf bir mii ' mindir. Biiyiik dedelerden gelen ilim aski, dedesinde ve

babasinda inkitda ugramissa da Tahir Biiyiikkoriiketi Efendi de yeniden tezdhiir etmistir.”?

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin ¢ocukluk yillar1 sikintili bir ddneme denk gelmistir. Ulke olarak
zor zamanlardan gegen millet; sosyal, ekonomik, siyasi ve toplumsal zorluklarla kars1 karsiya
oldugu bir donemin igerisindedir. “Evin en biiyiik ¢ocugu, ayni zamanda tek erkek evladi
olunca ailesine katki saglamak amaciyla kunduraci Endazenin Mustafa Efendi’nin yaninda
calismaya baslar. Mustafa Efendi bir meslek erbabi olmaswin yaminda ilim ehli bir
sahsiyettir”’® Tahir Bliylikkoriik¢li’nilin ilim ile bulusma noktas1 olan bu kunduraci diikkani,
bir ayakkabi koselesinin islendigi yer olmasmin yaninda Biiylikkoriik¢ii’nilin ilme olan
istiyakinin bagladigi ilk yerdir. Hayatinin doniim noktast olan bu kunduraci diikkani ileriki
yillarda hayatin1 biiytik 6l¢iide etkileyecek, vaazlarinda siirekli bahsettigi hocalariyla tanigma
firsatin1 elde ettigi yerdir. Tahir Biiylikkoriik¢ii’niin kesfedilmesinde ve ilim yolunda biiytlik
katkilart olan Mustafa Efendi; “Tahir’e bir sahifelik bir dua metni verir. "Tahir bunu yaz ve
ezberle” der. Tahir o bir sahifeyi okur ve hocasina geri verir. Hocasi, eviadim ben onu sana
oku diye verdim, der. Tahir, ezberledim hocam, der ve metni eksiksiz bir sekilde okur. Bu
kabiliyeti hocasimin dikkatin ¢ekmis, Tahir’i daha ¢ok sevmesine ve onunla daha yakindan

ilgilenmesine vesile olmugstur.”

Hayatina biiyiik etkisi olan bir diger hocasi, Isa Rihi Bolay (1297-1954) ile tanismasi bir
Cuma vaktine denk gelir. Tahir Biiylikkoriik¢li bu tanisma sathasini sdyle aktarir. “Crrakiik
giinleri devam ederken Konya'nin meshur Kapu Camii’'nde dinledigi bir vaaz da Hoca
Efendi’nin haydatinda fevkaldde inkilaba sebep olacak giizel bir baslangicin ilk hatirasidw. ”®
Tahir Biiyiikkoriikeii kalbinden gecen dileklerini aktarirken: “Hatta o giin iginden; “Rabbim
liitfetse de ben de boyle bir hoca olabilsem!” diye aklindan gegirir. 1942 de resmi ogrenimini

yarida birakip ondan Islam ilimlerin tahsiline baslar ve dért yil sonra icazet alir.”®

Biiyiikkoriik¢ii ¢esitli alanlarda uzmanlasan hocalardan ders alarak ilmi kabiliyetini
gelistirmeyi tercih etmistir. Ders aldig1 hocalar arasinda, “Haci Veysi zdde Mustafa

Kurucu’dan hadis ve ahldk, Miisevvid Biilbiil Mehmed Efendi’den ferdiz, Haci Haki

2 Hasan Avcu, Tahir Bliytikkoriikeii’niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri Ankara: Tamamlanmis Yiiksek
lisans tezi, 2023.

8 Avcu, Biiytikkoriikeii’ niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gortsleri,7.

4 Abdurrahman Biiyiikkoriikeii, Vaaz ve vaizlik Sempozyumu, Diyanet Isleri Bagkanh@1 Yayinlari/936 ilmi eserler,
/146, 545.

5 Biiylikkoriiket, “Vaaz ve vaizlik Sempozyumu”, 545.

5 Biiylikkoriikei, “Vaaz ve vaizlik sempozyumu”, 545.
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Efendi’den (Izler) Fars¢a, Hact Haydar Efendi’den (Ulu kapi) kiraat tahsil etti.””” Bu yillarda
“Konya il merkezindeki mescitlerde vaazlar verdi. Askerligini Izmir Fo¢a'da tamamlad:
(1946-1949). lleride ismiyle ézdeslesecek olan Kapu Camii’nde ilk vaazlarini askerden izinli
geldigi ramazan ayinin son giinlerinde yapt.”® Hayatinmn her anini ilim ile mesgul eden Tahir
Biiyiikkoriikeii askerlik teskeresinden sonra, “Konya'da bir vaazini dinleyen donemin Diyanet
Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki'nin talimatiyla Konya merkez vaizligine tayin edildi (28
Subat 1950). Vaaz ve sohbetlerine gosterilen biiyiik ilgi nedeniyle ilk gorev yeri olan Asri
Cami'den Serafeddin Camii’ne nakledilir.”® QOgrencilik yillarmdaki ilme olan azmi, kararlilig
ve sabr1 vaizlik gorevini iistlendiginde de gormekteyiz. Soyle ki; Tahir Biiylikkoriik¢ili vaaz
kiirsiistinde sadece halka hitap etmekle yetinmemistir. Bilakis, ilim 6grenmelerine devam edip
ogrenci yetistirme hususunda da ayn1 azmi ve kararlilig1 gostermistir. Yetistirdigi sahsiyetler
arasinda; “Hasan Hiiseyin Varol, Ermenekli Ibrahim Kocash, Egi~teli Kerim, Memis Yontem,
Ahmet Kiigiik, Mehmet Cinkara, Bekir Doganay, Mehmet Kabak¢i gibi sahsiyetler vardi. Tahir
Biiytikkoriik¢ii’niin, ilim ve irfan yolundaki kararliligi hayatin1 gelecek nesillere ve cennet
vatan dedigi Anadolu insanin istikbali dogrultusunda hizmette gecirmistir. Halkin tenviri i¢in
cabalamis onlar1 irsat etmekle ugrasmistir. IImi ¢alismalarmi devam ettirmekle beraber
izdivacim “1957 yiulinda Atcekenlerden Fahriye hanimla yapti. Eviiliginden ii¢ kiz bir erkek
eviadi oldu.”'® Kendi terbiyesinde yetistirdigi “Oglu Abdurrahman Biiyiikkoriikcii halen
Konya bas vaizi olarak gérev yapmaktadir.”''. Bunun yaninda hayatmin bir dénemi siyaset
ile mesgul olan Biiyilikkoriik¢ili’niin millet vekili olarak yer edindigi siyaset donemi Toplumun
birlestiriciligi yoniinde kullanarak cennet Vatan dedigi Tiirkiye Milletinin saadeti
dogrultusunda hareket etme gayesine hizmet etmistir. Onun bu hali Ummetin gelecegi, ata
mirasi olarak gordiigii, cennet vatan Tiirkiye toplumunun i¢inde bulundugu durumun telasesini
yansitmaktadir. Her hali, ilahi ask ve yeni yetisen nesle ahlak, edep Islam’1 gétiirmek igin
durmak bilmeyen Tahir Biiylikkoriik¢li, dmriiniin son anina kadar bu dava bilincinden
ayrilmayip hakkimn, tevhidin golgesinde yol alarak irsat faaliyetlerinde bulunmustur.
Biiyiikkoriik¢ii Konya’nin maneviyatina, maneviyat katarak diinyadaki vazifesini, yaptigi

vaazlar ve biraktig1 eserler ile belgeleyerek tamamlamistir. “5 Mart 2011 'de vefat eden Tahir

7 Muhammed Tahir Biiyiikkériikeii, “Biiyiikkoriikeii, Tahir”, TDV Islam Ansiklopedisi, ts., Ek 1/231-232

8 Biiyiikkoriikg, “Biiyiikkoriikeii, Tahir,”, Ek 1/231-232.

® Bekir Sahin, Sultan’iil Vaizin Tahir Biiyiikk&riikcii, Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yaymlar1 26 Sehir
Alimleri Sempozyumu 11-12 Kasim 2016, 199.

°Avcu Biiyiikkoriikgli’niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 10.

" Biiytikkortiket, “Biiytikkoriik¢ti Tahir”, Ek 1/231-232.
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Biiyiikkoriikeii, Mevland Tiirbesi yaninda bulunan Ucler Mezarligina meftundur.'? Cenazesi
binlerce insanin katilimiyla omuzlar {izerinde tasinarak defnedilmistir. Cenazesindeki katilim

goniil eri, Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin insanlar tizerindeki etkisi agisindan 6nemlidir.

1.ESERLERIi

1.1. Mevlana ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz

Tahir Biiytikkoriik¢ii’ntin Hz. Peygamber’i (s.a.s) anlattig1 eseridir. Biiylikkoriik¢ti niin Hz.
Peygamber’e (s.a.s) duydugu muhabbeti Mesneviden hareketle anlattigi bu eserde; Hz.
Peygamber (s.a.s) i¢in, “O Rabbiil Aleminin tek sevgilisidir. Biitiin vasiflarin da tek ve
essizidir. Cemalde, Kemalde, ilimde, irfanda, sefkatte, merhamette ve beserde nasip olan

»13 [fadelerine yer verir. Biiyiikkoriikcii bu eseri

herhalde yaratilmislarin ¢ekirdegi olan odur.
kaleme alirken Mevlana Celaleddin Rimi’nin (604-1207/672-1273) Mesnevisi basta olmak
iizere Muhammed Ikbal (1877-1938) ve Biiyiik Islam alimlerinden istifade etmistir. Eserde
bilhassa Mevlana’nin mesnevisinden agirlikli olarak yararlanmistir. Eserin temel Konusu, Hz.
Peygamber’in fiziki 6zelliklerinden baglayip ahlaki, tevazusu, yumusakligi, efendimizin
secaati, adalete ve emanete riayeti, vakar ve stiklineti, nezafet, giizel kokusu vb. bir¢ok konuyu
ele almistir. Siyer 6zelliginde olan bu eseri diger siyer kitaplarindan ayiran temel 6zellik
Mesneviden hareketle Hz. Peygamber (s.a.s) anlatmasidir. Farsca beyitlerden olusan

Mesnevideki alintilar Tahir Biiylikkoriik¢li tarafindan terciime edilmis, gerekli yerlerde

aciklamalarda bulunarak asil anlatilmak isteneni sade bir dille okurlarina sunmustur.

1.2. Hakiki Vechesiyle Mevlina ve Mesnevi

Tahir Biiyiikkoriik¢li'niin Mevlana ve mesnevisinin hakikatini ele alip degerlendirdigi
eseridir. Tahir Biiyiikkoriik¢li eseri kaleme almasmin sebebi Mesnevi’nin igerisinde
barindirdig1 hakikatlerdir. Bu nedenle bu eserin temel konusu Mevlana ve Mesnevi’'nin

hakikatine 151k tutmak icin kaleme alinmistir.

12 Mehmet Ali Uz, Konya Alimleri ve Velileri, (Konya: Kiiltlir Yayinlar1, 2017), 546.
'3 Tahir Biiylikkoriikcli, Mevlana ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz, (istanbul: Ahmed Said Matbaasi,
1970), 5.
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Tahir Biiyiikkoriik¢ii Mesnevi icin su ifadelere eserinde yer verir: “Biz Hakiki vechesiyle
Mevldna ve Mesnevi de onu ilahi, dini, Muhammed’i vechesiyle ve hakikat yoniiyle anlatmak,
onun simdiye kadar ¢ok az bahsedilen hakiki halini giin 1s151na ¢ikarmak istedik.”'* Soziiyle

Mevlana hakikatine dikkat ¢ekmek ve onu dogru anlamanin gerekliligine isaret etmektedir.

Tahir Biiylikkoriik¢ti Mevlana hakkindaki diislincelerini eserde zikredip Mevlana’nin dogru
anlagilmasi i¢in gayret gosterdigi, cemaatine ve sonraki nesillere Mevlana profili ¢cizmektedir.
Kaleme aldig1 bu eserle Mevlana’nin Kur’an ve siinnet dogrultusunda bir hayat yasadigina
deginmektedir. Mevlana’nin Allah ve peygambere olan bagliligini ilahi agkin hazziyla ele alan
Tahir Biiytlikkoriik¢li Mevlana’y1 Allah’a hakkiyla kul olmak i¢in ¢cabalayan bir sahsiyet olarak
on plana cikarmaktadir. Bu eserde gerek iman hakikati gerek ibadet, ahlaki prensipleri

Mesneviden beyitler ile okurlarinin anlayacagi sekilde ele almaktadir.

1.3: Miibarek Ramazan ve Oruc¢

Tahir Biiyiikkoriikcii’niin kaleme aldig1 bu eser, islam’in bes sartindan biri olan Ramazan
orucunu ihtiva etmektedir. Kitabin giris kisminda Isldam Dininin gereklerinden bahseder.
Bilahare ortaya atilan ideanin (islam) ispatlanmasina ve agiklanmasina ihtiya¢ oldugunu
savunur. Bundan dolay1 Tahir Biiyiikkériikeii, Islam {immetine farz kilman orucu ele alip

faziletlerinden bahseder.

Biiyiikkoriik¢ii, Oru¢ bahsini ele alirken Orucun fazileti hikmetleri bireye ve topluma
faydalar1, orug¢ tutan kisinin ruh halini, orucun birey {izerindeki etkisi vb. konular {izerinde
durur. Biiyiikkoriikeii sadece orug tutulmasinin yeterli olmayacagi dncelikle kalbin tasviye
edilmesi gerektigini soyler. “Halis bir tovbeyle tovbe etmek, ikincisi, kul hakki varsa bu ayda
helallik alinmalidir”"> der. O bu ifadeleri orug tutmaya hazirlanan bireylerin yapmasi igin
gereklilik olarak goriir. Ote taraftan Biiyiikkoriikgii, orug tutan bireyin orugluyken riayet
etmesi gereken esaslar1 da eserde zikreder. Ko6tii s6z ve davraniglar karsisinda bireylerin Hz.
Peygamber’in (s.a.s) davranislarin1 zikrederek Miisliimanin takinmasi gereken tavri ortaya
koydugu bu eserde temel amaci oru¢ ile kalben, ruhen ve zihnin tezkiye edilmesinin

gerekliliginden bahseder.

4 Tahir Buylkkoérikel, Hakiki Veghesiyle Mevlana ve Mesnevi, (stanbul: Bedir Yay, 1997), 17.
'S Tahir Biiylikkérikeli, Miibarek Ramazan ve Orug, (istanbul: Caglaoglu Yay, 1969), 22.
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1.4. Miisliiman Peygamberini Tanimalisin

Tahir Biiyilikkoriik¢li Efendi’nin kaleme aldigi bu eser. Hz. Peygamber (s.a.s) hayatini
anlatma ihtiyacinin bir sonucu olarak kaleme almistir. Biiyiikkoriik¢ii bu eseri yazmasindaki
asil sebebi soyle ifade etmektedir: “Bir¢ok kimseler peygamberinin ismini dahi bilmiyor,
dedim evet bilmiyorlar. Bu elem verici hal beni ve her iman sahibini muhakkak iizmektedir.
Bu miizmin derde ciiz’i de olsa deva olabilmek ve mdnen kurumaga yiiz tutmus olan bazi
filizleri kulagindan sulayarak yetistirebilmek, bu kanalla Miisliimanlara faideli olabilmeyi
diistinerek 1956- 1957 senesi kisinda Kapu Camii derslerimde Fahri Kdinat'in hi¢bir kula
nasip olmayan vasif ve meziyetlerinden bahsetmeyi iltizam edip, birka¢ ay bu mevzuda
konustum. Bu vaazlarin, Hakk in inayet ve tevfiki ile miisbet netice verdigini gorerek, huldsa
ve 0z olarak kaleme alip bir risale halinde tertibe karar verdim. Bu suretle derste bulunmayan
din kardeslerimin de miistefid olacaklarini zannediyorum.”'® Eserin iceriginde hakikati
Muhammediyye, Hz. Peygamber’in faziletleri, beseri dzellikleri, Insanlar arasindan se¢ilmis
bir el¢i olusuna, iistiin vaziyetleri, Hz. Peygamber’in mucizeleri olmak {izere bircok konu
detayl aciklanmistir. Bu eser ihtiva ettigi bilgilerin insanlik i¢in faydali oldugu kanaati ile
donemin “Diyanet Isleri baskanhgi Din Isleri Yiiksek Kurulunun 21.07.1969 tarihi ve
660.18807 sayili emri ile faydali goriilerek okullar, umumi ve halk kiitiiphaneleri igin satin

alimmigtir.”V’

1.5 islim’da Edep

Tahir Biiyiikkoriikeii, ad1 gecen eserde ahlaki problemlere, Islam’m ahlaki prensiplerden
yararlanarak eseri kaleme almistir. Bedir yayinevi tarafindan hazirlanan hacimde kiiciik fakat
icerik olarak zengin bu eser bir konuya agiklama getirmek icin Ayet, Hadis, Mesnevi ve
mutasavviflardan olusan birgok Isldm biiyiiklerinin eserlerinden ve manevi hallerinden
ornekler icermektedir. Edep bahsini ele alip degerlendiren Biiyiikkoriikcii, Islam ahlakinin
insanligin fitratinda mevcut olduguna deginerek “insanin yine tertemiz biiyiiyiip dort basi
mamur bir kul olarak yetismesi icin, manevi bir kuvvete mutlak ihtiyaci vardir.”’'* Bununda
ancak dini O0gretilerin tatbikiyle saglanacagina deginmektedir. Gegmisten giiniimiize muasir
medeniyet dercesine ¢ikan milletler ahlakin gereklerini bilhassa uygulayarak dini vecibelere

sik1 sarilmak ile gelistiklerinden bahsetmektedir. Ayrica bu eserde gengligin ahlaki i¢in bir

'6 Tahir Biiyiikkoriik¢li, Miisliman Peygamberini Tanimalisin (Ankara: Rahmet Nes, 2001), 13-14.
7 Bitytikkoriikgii, Misliiman Peygamberini Tanimalisin, 4.
'8 Tahir Biiyiikkoriikeii, Islam’da Edep (istanbul: Bedir Yay. Ts.), 8.
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ahlaki beyannamenin hazirlanmasi gerekliligine deginmektedir. Biiytlikkoriiket, kitabin diger
kisimlarinda Tasavvuf ehline gore edep bashigmi ele alip onemli mutasavvif ve Islam
biiyiiklerinden ahlak ve edep hakkindaki sdylenenleri ve onlarin hayatina yansiyanlari ele alip
aktarmaktadir. Bunlar arasinda: Mevlana, imam Siihreverdi, Yahya b. Muaz, Afzaliiddiin, ibn
Miibarek, Eb’ul Abbasi Miirsi, TAcuddin, Gazzali, Imam-1 Sarani, Ciineydi Bagdadi vb. Islam

biiyiigiinden &rnekler ile Islim’da edep konusuna agiklik getirir.

2.TAHIR BUYUKKORUKCU’NUN INTISABI VE TASAVVUFI ANLAYISI

2.1 intisab

Tahir Biiytlikkoriik¢li'niin Tasavvufi anlayisini biiyiik oranda talebeliginin ilk yillarinda
intisap ettigi hocalardan aldig1 manevi egitim ile sekillendirmistir. “/Imin yaninda amelin ve
ihlasin egitimi diyebilecegimiz tasavvuf egitimini de alarak hem ilmi sahada iyi bir dlim hem
de tasavvufi sahada giizel bir dervis olarak sevenlerinin gonliinde yer etmistirv. Cimili Hakki
Efendi’de hafizlik yaptigi donemlerde Mahmut Sami Efendi’ye intisap eder. Ilk tarikat dersini

Mahmut Sdmi Ramazanoglu 'nun ders vekili olan Mustafa Doganay 'dan alu”"®

Tahir Biiytikkoriiket, ilk intisap ettigi yillar1 soyle anlatir. “Cok titiz bir dervig idim. Takvdya
manidir diye tek tarafli pantolon degil, iitiiye ihtiyact olmayan ¢ift tarafli salvar giyerdim. Adi
Frenk gomlegi diye yakali gomlek giymez, yakasiz gomlek giymeyi tercih eder, iskarpin degil
“vemeni” denilen sade ayakkabi giyerdim. Geceleri sabahlara kadar devam eden sohbetlere
katilirdim. Arkadaslarla geceleri hep uykusuz gecirirdik.”?® Ifadelerini kullanan Tahir
Biiyiikkoriik¢ii geng yaslarinda tasavvuf erbabinin sohbetlerine katilip onlardan feyz almistir.
Bunlardan biri olan “Naksibendi Halid'i silsilesinin Tiirkiye'deki onemli kollarindan Erbili
Dergdhi Postnigini Mahmut Sami Ramazanoglu'na intisap etmistir.” *' Biylikkoriik¢li’niin
ayn1 zamanda Mevlevi yonii de vardir. “Osman Celebizade Sidki Celebi'den icazet alarak
Mevlevi Dergahina da intisap etmistir.”’**> Mevlana’ya karsit derin duygular besleyen

Biiytikkoriik¢ii Mesnevideki Farsga beyitlerin terciimesini yapmak icin Farsca 6grendigi ve

9 Avcu, Biiyiikkoriik¢li’niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 10.
20 Aveu, Biiylikkoriiketi niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 10.
21 Sahin, Sultan’iil Vaizin Tahir Biiylikkortikei, 204.
22 Sahin, Sultan’iil Vaizin Tahir Biiytikkoriikgt, 204.
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Mevlana’nin dogru anlasilmasi i¢in vaaz ve sohbetlerinde Mevlana hakikatine deginerek bu

dogrultuda eserler kaleme almistir.

2.2 Tasavvufi Anlayis1

Tahir Biiyiikkoriik¢ii’nlin tasavvuf anlayisinda ehli stinnet ve selefi Salih’in yolu olan
Kur’an ve siinnet menseli tasavvuf anlayis1 hakimdir. “Tasavvufta 6l¢iisii seriattir.”®® Onun,
ilim ve irfan yolunda, diisturu Kur’an ve siinnet olmustur. Bu gaye ile Islam’a hizmet edip
Allah (cc) ve Resul’liniin yoluna tabi olanlar1 takip etmistir. Bu yolun yolcusu olan
mutasavviflar onun ilim yolunda ve irsat faaliyetlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Camii
cemaatine verdigi vaazlarda hayrani oldugu mutasavviflarin hayatindan menkibeler anlatip,
miitefekkirlerin beyitleriyle cemaatin ruhuna ilahi ask1 asilamaya ¢aligmigtir. Dinin temeli olan
sevgi, kardeslik, uhuvvet fikri ile hareket ederek tasavvuf anlayisinin temelini olusturan Allah
ve Peygamber (s.a.s) sevgisi dogrultusunda bir yol izlemektedir. Allah’a duydugu muhabbeti
dile getiren Biiyiikkoriikcii: Allah aski denilince her zerremizin titremesi gerektigi, Allah’a
kars1 derin sayg1 i¢inde olunmasina ve ona duyulan muhabbetin goz pinarlarimizdan tasarak

her haliyle ona donmemiz gerekliliginden bahseder.

[lahi ask; Tahir Biiyiikkoriik¢ii’de Allah’1 cagristiran her seydir. Allah’a, peygambere,
kitaba sahabeye evliyaya ehli beyte duydugu muhabbetle bu aski ortaya koyar. “Isldim ask ve
sevgi dinidir. Miisliimanlar Islam, taklit ve sekil dini degildir. Islam eskiyaya degil evliyaya
miistaktir. Islam, neslini eskiya ve terérist olarak degil; evliya ve edepli olarak gérmek isteyen
muazzam bir din-i ilahidir.”* Tasavvuf anlayisini da bu minvaller tlizerine kuran
Biiyiikkoriikeii, ilahi askin kusaticiliginin vermis oldugu haz ile yasar ve verdigi vaazlarda bu
havay1 yasatmaya c¢alisir. “Hz. Muhammed’in (s.a) nuru, Kur’an’in avizesi ve isigidir. Bir
elinde Kur’an avizesi, simsiki sarilacaksin bir elinde Hz. Muhammed’in nuru ve siinneti
simstki tutacaksin,; ’* Diinya hayatinin zorluguna ve her seyden daha tehlikeli olan istek ve
arzular1 sinirsiz olan nefsin getrefilli tuzaklarindan Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi

ogretilere tabi olarak riza-1 {lahiye ulasabilecegini ifade etmektedir.

Biiyiikkoriik¢ti’niin tasavvufi anlayisini sekillendiren bir diger faktor mutasavviflarinda

icerisinde bulundugu Islam biiyiiklerinin hayatlarindan yansiyanlarin etkisi olmustur.

23 Fatma Kandemir, Fatma Zehra Dizbay, Muhterem Miisliimanlar Biiyiikkoriikeii'den vaazlar (istanbul:
Erkam Yay. 2019), 11.

24 Kandemir, vd, Muhterem Miisliimanlar Biiytikkoriik¢ii’den vaazlar, 195.

2Kandemir, vd, “Muhterem Misliimanlar Biiyiikkoriik¢ti’den vaazlar 25.
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“Ricdlullaha teslimiyeti, manevi feyzin ana kaynagi olarak goriir, onlara muhabbeti veya
muhalefeti daima 6l¢ii olarak telakki ederdi. ”* Basta ilim hocalarina olan derin muhabbetini
vaazlarmda anlatan Biiyiikkoriikeii Islam biiyiiklerinden muhabbetle sz eder. Onlara kars:
yapilan haksiz elestirilere cevaplar verip onlarin dini farkli algiladiklar1 hususunda izahlarda
bulunarak cemaatine onlar hakkinda kotii s6zden kaginilmasi gerektigi konusunda tavsiyeler
de bulunmustur. Ote taraftan Islam Biiyiiklerinin olmadig1 bir toplumun geleceginin kotii
olduguna deginerek toplum igin Islam biiyiiklerinin ne derece onemli olduklarmi su
ciimleleriyle ifade etmektedir. “I¢cinde nefisle miicadele davasini halletmis biiyiik miirsitleri
olmayan topluluklarin hali perisanliktir. Mevianalar:, Gazalileri, Sardnileri, siblileri,
bulunmayan milletlerin atisi karanlik olacaktir.”’* Biiylikkoriikcii, onlarin dogru algilanmalari
ve sahiplendikleri 6gretileri benimsenmesi hususunda aktarimlarda bulunmustur. “Miiminler
sahit olunuz ki ben bu dinin delisiyim, mecnunuyum. Biiyiik velinin, “bu dinin karsisinda ne
aklim ne nefesim ne de baska bir seyim var. Bagimdaki killar adedince basimi alsalar, yine ben
illallah derim.” Dedigi gibi ben de ‘Islam diyorum’. Yunuslarin, Aziz Mahmud Hiidailerin
kurbaniyim.®® Bu anlayis ile Islam biiyiiklerini hayatmin her alaninda yer vererek onlardan
sik¢a bahsetmistir. Bityiikkoriik¢ii vaaz kiirsiilerinde Islam biiyiiklerinden s6z ederken cogu
kere onlara yapilan haksiz elestirilere de cevaplar vererek toplumun insasinda Islam
biiyliklerinin etkilerine deginerek yapilan haksiz elestirilerin topluma zararlarindan da
bahsetmektedir. Vaazlarini “Mesnevi'nin, Sa'di Sirazi'nin, Mevldna, Cami'nin, Mehmed Akif'in
siirleri ile siisler; vermis oldugu bu vaazlar halkin takdirini kazanirdi.”* Tahir Biiylikkoriikeii,
ismini zikrettigimiz sahsiyetlere karsi tavri nettir. “Davamiz Allah'in dostlarina dost,
diismanlaria diisman olmaktir. Miisliiman olarak dogdum, Miisliiman olarak yasayacagim ve
Miisliiman olarak olecegim." diisturunu Vaazlarinda Kur'an, Hadis ve Selef-i Salih'in sozlerini
stk stk soylerdi. Basta Ehli Beyt olmak tizere Sahabeye biiyiik saygi ifadeleri kullanirdi.
Tasavvuf hareketlerinden bahseder, genglere siifi klasiklerini okumalarini tavsiye ederdi. O
Beditizzaman'in Risalelerinden alintilar yapar; onun soézlerini inceden inceye serh ederdi.”*
Biiytikkoriik¢ii vaazlarinda mananin inceliklerine inerek anlatilmak isteneni toplumun

anlayacagi sekilde aciklamaya calisir.

26 Buyukkorike, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 555.

27 Buyukkorikeu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 79.

28 Kandemir, vd, Muhterem Misliimanlar Biiylikkoriik¢ii’den vaazlar, 76.
2 Sahin, Sultan’iil Vaizin Tahir Biiylikkoriikeii, 205.

30 Sahin, Sultan’iil Vaizin Tahir Biiylikkortikeii, 208.
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3. TAHIR BUYUKKORUKCU’YE GORE MEVLANA’NIN HAKIKATI

3.1.Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin goziinde Mevlana ve Mesnevi

Tahir Biiyiikkoriik¢li Mevlana profilini ¢izerken onun sahsiyetini manevi kisiligini
mesneviden hareket ederek ortaya koyar. Onu Allah’a hakkiyla inanmig bur kul, Kur’an ve
siinnete olan hakimiyeti ve amel etmede topluma 6ncii rol model oldugundan, ibadetlerden
aldig1 zevki ve ibadetlere olan hassasiyetini, irsat faaliyetlerindeki kararliligi, insanligin
diistiigii gaflet ve umutsuzluk karsisindaki tavri, Islim Dininin bir neferi, islam’1 miidafaas:
basta olmak {izere onun Tasavvufi yoOniinii ele alarak toplum tarafindan Mevlana’nin
anlasilmasina gayret etmektedir. Bu gayretinin nedeni Mevlana’y1 din dis1 gorenlere kars1 bir
tez gorevi tasirken Gte taraftan cennet vatan dedigi Anadolu cografyasi iizerinde biiyiik etki
uyandiran Mevlana’nin hakikatini ortaya koyarak insanliga tanitma amaci tasidigini
sOyleyebiliriz. Bu dogrultu da vaaz ve sohbetler irat edip Mevlana ve mesnevi hakkinda eserler
kaleme alarak Mevlana’yr yeni nesil basta olmak iizere topluma tanitmaya c¢alisir.

Biiytikkoriik¢li Mevlana’nin sahip oldugu 6zellikleri su amillerle siralar:

1): “Allah Tedla’ya kars: fiitursuz bir iman ve teslimiyetle beraber, volkanlar: andiran

bir ask ve ilahi muhabbet.

2): Cenab-1 peygamber efendimize karsi noksansiz, itimat ve baglilik, onun nurlu

yvolunda kemale eris.

3): Kur’an’t Hakimi, diistur-1 hakikat bilerek her hal ve amellerini ona uydurup, diinya

ve ahirete dair biitiin islerinde onun hiikiimlerinden ayrilmamak.

4): Zikir ve ibadetin zevkinde fani olarak en biiyiik neseyi Allah’a kul olmakta bulup

onun disindakine bir nefes bile iltifat etmemek.

5): Hayat boyunca biitiin hizmetlerini, din ve Allah yoluna yaparak, insanlarin gaflet ve
maddecilikten kurtulmalarint saglamak icin ¢irpinmak™® Amilleri Mevlana ve Mesnevi icin

siralayan Biylikkoriik¢li, Mevlana’y1 dayandirdigi Kur’an ve siinnete karsi hassasiyet

31 Blyukkorikel, Hakiki Veghesiyle Mevlana ve Mesnevi, 10.
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gbsteren bir sahsiyet olarak 6ne cikarir. Ote taraftan Mevlana’y: farkl algilayan ziimreleri ii¢

grupta ele almaktadir.

Birinci ziimre: “Mevidna 'yt ifrat derecede sever goriiniip Onun medh ve senasinda
haddi asarak yeryiizii yaratilali seni gibisini gormedi. Sen biiyiikler biiyiigiisiin kimse senden
biiyiik olmaz ve daha buna benzer birgok tertipli ve maksatl konusanlardw. Onlar
Mevldna’min yaninda Peygamber efendimize bile yer vermek istemezler ki hatti zatinda:
Mevlana O nebiyi zisanin kulluk ve bendeligiyle iftihar eden bir iimmettir.”’* Bu grup i¢in Tahir
Biiytikkoriikcii ifratta asiriya kaganlarin halini ortaya koymaktadir. Bu gruba cevaben Tahir
Biiyiikkoriik¢ii; Mevlana’nin peygamber sevdalist olduguna Mesneviden ele aldigi beyitlerle
bu ziimrenin diisiincesinin aksine Mevlana kulluga aykir1 davranis sergilemedigi hususunda
aciklamalarda bulunmaktadir. ““Ben Kur’anin sag olduk¢a bendesiyim Muhammed muhtarin

yolunun tozuyum’ der miydi? "%,

Ikinci Ziimre: “Meviina ve emsali evliyaullaha aleyhtarhigi huy edinip onlara itale-i
lisanda bulunup, her firsatta mesayih ve miiridani tenkit edenler.”** Biiylkkoriikcii, bu grubu
kendi nefislerine uyup kin ve nefret ile sirf muhalif olmak i¢in icraatlarini yiiriiten kimselerdir.
Tahir Biiyiikkoriik¢ii bu ziimreyi anlatirken elestiriye karsi olmadigi aksine elestiri olmasinin
insan1 kuvvetlendirip gaflete diigmeyi engelledigini bunun aksi olan kendi nefsi i¢in tariz

edenleri ise elestirmektedir.

Uciincii Ziimre: “Her soz ve hareketinde itidali tercih ederek mi 'yari seriati elden
birakmayanlardw. "% Biiylkkoriikeili; bu grup icin Olciliyli elden birakmayanlar alim ve
evliyay1 Allah i¢in sevenler olduguna deginir. Aralarinda bir ayrim gérmeyip saygida kusur
etmeyen bu grup, kula hakkettigiyle yaklasir onlar1 tazimde taassuba girmez, diisturlar1 Kur’an

ve siinnet olup Allah ve Peygambere itaat edip onu sevenleri seven kimseler olarak siralar.

Biiytikkoriikcii, yukardaki amiller ve Mevlana’nin hakkindaki goriisleri verilen ziimreler

dogrultusunda Mevlana’nin hakikatini ele alarak topluma tanitmaya calisir.

3.2. Mevlana’nin Hz. Peygambere Olan Baghhg::

32 Buyukkorikeu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 36.
3% Blytkkorukel, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 36.
34 Blyukkorukel, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 37.
3% Buyukkorukgu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 41.
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Tahir Biiyiikkoriikeii; Mevlana’nin hakikatini biiylik oranda Hz. Peygambere olan sevgi ve
muhabbeti sekillendirdiginden bahseder. Mevlana her seyini Allah ve Resulii "ne feda etmistir.
Bu durumu mesnevideki bir beyitle izah etmektedir. “Resul-i Ekrem Hazreti Muhammed’in
hakikat bahgesinde biilbiil oldugunu ve onun yolunda toz ve toprak olmanin serefiyle
vasadigini her firsatta agiklar.”*® Basa gelen dert ¢ile her seye ragmen Onun yolunun yolcusu
olmaya degdigini ifade eden Biiyiikkoriik¢ii; Mevlana’nin Hz. Peygamber (s.a.s) hayatini ne
derece benimsedigini su beyitle vermektedir. “Akli, Muhammed Mustafa 'nin oniine kurban et
Hasbiyallah de ki kula Allah yeter.”* Beytinin izahatin1 s0yle yapar. “Her firsatta kendisini o
sevgililer sevgilisinin diyarima atar. Medine sokaklarinda doner dolasir Kdinatin efendisine
her seyini feda eder. Yiirtiyiisiinde onun vakart sesleniginde onun belagati, yasayisinda onun
tevazusu ve sadeligi, muaseretinde onun iffet ve nezaketi, yiiziinde onun tebessiimii ve basinda
ona timmet olmanmn serefini tasir.”*® Mevlana Kurtulusun yolunu Hz. Peygamber (s.a.s)
gordiigline deginen Biiyiikkoriik¢ii, insanligin Hz. Peygamber’in yasayis tarzina yonelmeleri
gerektiginden s6z eden Mevlana’nin bu konuda Mesnevi de bir¢ok beytin mevcudiyetinden
bahsederek kurtulusa ermenin yoluna isaret etmektedir. Bu konuda ele aldig1 beyitler soyledir.
““Cenab-1 Ahad’e ve Hz. Ahmed’e iyi yapis kardes nefisten ebu cehilden kurtul’ Mevildana 'miz
beseriyeti arzu edilen medeniyet ve fazilet sahikasina ¢ikaracak ve istenilen huzura
kavusturacak yegane diisturun Kur’an’it Kerimin olduguna inaniyor. Ben sag oldugum
miiddetle Kur’an’t hakimin kulu kélesi, hadimiyim diyor. Ey insan sen giizellik Yusuf usun
diinya kuyusuna atilmissin. Seni bu muzlim kuyudan kurtaracak tek ¢are Habibullah olan
Kur’an’a stk1 sarilmandir. Buyurur. Eger sen Mukaddes Kur’an in dergahina kagarsan, orada
biitiin peygamberlerin ruhlarryla goriisiirsiin ctimlesi de o biiyiik velinin soziidiir.”*
Biiytikkoriik¢ii Mevlana’nin, ilmi miicadelesinin hakka galip gelemeyen batili yok etmek
bilhassa gencler basta olmak iizere insanligin batildan muhafazasi olduguna deginmektedir.
Insanlig1 iyiye giizele yonlendirip giizel ahlak ile donatip faydali olan Islam’1 insanliga tanitan
Hz. Peygamber’e sevk ederek insanligin sadedini arzuladigindan bahsetmektedir. Ote taraftan
cemaatine yaptig1 sohbetlerde Hz. Peygamber (a.s.) bahsederken Ask Eri tabirini sikc¢a
kullanarak Mevlana’ya duydugu muhabbeti bu tabir ile dile getirir. Boylece Tahir
Biiyiikkoriikcii Mevlana ve Mesneviyi tek bir boyutta ele alip degerlendirmemis, bilhassa

Mevlana Ogretilerini tatbik etmis, edilmesi konusunda da tavsiyelerde bulunmustur.

36 Bliyukkorikgt, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 11.
7 Buyukkorikeu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 12.
38 Buyukkorikeu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 12.
39 Buyukkorikeu, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 13.
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“Mevlana; bizim Peygamber Efendimizin (s.a) yolu ask yoludur. Sevgi yoludur.”*® Diyor.
Islam’m &gretilerinin tefrika, kin ve nefret olmayip Islam’a uygun yasamanin insanca bir
davranig oldugundan s6z ederek Mevlana’nin da bu yolu benimseyip ask ile Hz. Peygamberin
yoluna tabi olarak siinnetini ve ahlakini yasayip ¢evresine rol model olurken Hz. Peygamber
(s.a)’in ahlakinin disina ¢ikmadigindan bahsetmektedir. Mevlana’nin bu yolu hakka varilacak
bir menzil olarak ele alir. Biiyilikkoriik¢ii, bu yolu Mevlana’nin siisledigine siisiiniin de ask
muhabbet ve sevgi lgliisiinde birlestirerek Mevlana’nin peygambere olan duygularinin
terclimanlhigini yaptigini soyleyebiliriz. “Bizim Peygamberimizin yolu, ask tarikatidir. Biz ask-
zadeyiz, ask bizim annemizdir." siirini Peygamberimiz' in sevgisi vechesiyle serh ederek soyle
- der: Onun diger evliyaullah arasinda temayiiz ettigi yegdne vasfi da budur. Asiktir ve hatta
serapa asiktir. Alem-i insaniyete askin hakiki manasini layik-1 veche ile getiren Mevlana’dir.
Onun bu mazhariyeti ve ilahi ask yolunda verdigi eserler, Islam ve Miisliimanlar icin siikrana
deger bir nimeti Rabbanidir. Hazret-i Muhammed'in (sav) kerem-i kanindan ve derya-y1
irfandan aldigi feyzle Mevlana simdiye kadar beseriyetin yoluna stk tuttugu gibi kiyamete
kadar da tutacakuir™* fadesi ile kendisi basta olmak {izere kendisinden sonraki nesiller i¢in
de bir kandil mesabesi gordiigiinii sOyleyerek Mevlana’nin agk yolunun iizerindeki varligindan

bahsetmektedir.

Sonug olarak: Biiyiikkoriik¢li, Mevlana’y1 goklere ¢ikaracak taassubu yapanlar ve onu Hz.
Peygamberden iistiin tutmaya calisanlarin biiylik yanilgi i¢inde oldugunu Mevlana’nin
sozleriyle ortaya koymaktadir. Mevlana’nin hakikatinin siinnet menseli oldugunu

ispatlamaktadir.

3.3. Kur’an’in sirlarim Kesfeden Bir Veli Olarak Mevlana

Tahir Biiylikkoriikeli, Mevlana’nin Kur’an ve siinnet merkezli bir hayat yasadigini, bu
dogrultuda hareket ederek yasamina Kur’an ve siinneti temel esas kabul edip geregini yerine
getiren bir veli olarak degerlendirir. Mevlana’nin Kur’an’a olan baghligini ele alan Tahir
Biiytikkoriik¢li, Mevlana’nin Kur’an asig1 seriatin yiikiimliiliiklerini yerine getiren bir

Miisliiman, Kur’an’in sirlarina vakif oldugundan séz etmektedir. Mevlana’nin mesnevisinin

40 Kandemir, vd, Muhterem Muslimanlar Bliyiukkorikei’den vaazlar, Tahir Buyikkoriket’den vaazlar, 234.
41 Ahmed Tanayildiz, Tahir Biylkkoriikgii'ye gore ideal Bir Miisliiman portresi olarak Mevlana, (Konya: Selguk

Universitesi Mevlana Arastirmalar Enstitiisii Yay, 2018), 347.
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Kur’an’in tefsiri mahiyetinde oldugundan bahseder, bu konudaki Mesnevi beyitlerini
degerlendirerek Mevlana’nin Kur’an ile olan baglantisin1 ele alip Mevlana’nin hakiki
vecghesiyle profilini ¢cizmektedir. Mevlana Kiigiikken tatmis oldugu Kur’an pinarindan émrii
boyunca istifade etmistir. “Kiiciik yasindan itibaren dini ilimlerde tebahhur eden Mevldna, tiim
omrii boyunca Kur'an-1 Kerim'i basucunda tutmus, onu kendisi ve miintesipleri igcin hayat
rehberi olarak tamimlamig gercek bir miimindir.”*> Mevlana’y1; Kur’an ile insanliga hitap
etmis, onun nazari ile alemi temasa ettigi, Onun sirrina vakif olabilmek onun ile agka ulagsmay1
gaye etmis bir sahsiyet olarak degerlendirmektedir. “Meviana’'miz beseriyyeti arzu edilen
medeniyet ve fazilet sahikasina ¢ikaracak ve istenilen huzura kavusturan yegane diisturun
Kur’an’t Kerimin olduguna inaniyor.”* Insanlig1 aydinliktan karanliga ¢ikaracak, diinya ve
ahiret saadetinin saglanmasinda Kur’an’1 Kerim yegane referans olarak géren Mevlana, dmrii
boyunca ona hizmet etmek gayesi ile hareket ettiginden s6z eden Biiyiikkoriik¢ii, Mevlana en
biiyiik tat ve zevki Allah’a ibadette, Kur’an ’1 Hakime riayet ederek elde ettigi ve bu
dogrultuda Islam’a hizmet eden bir sahsiyet olarak degerlendirmektedir. “‘Ben sag oldugum
miiddetle Kur’an’mn kulu, kolesi, bendesiyim. Muhammed Muhtarin yolunun tozu topragryim,
eger bir kimse benden, bundan baskasint naklederse ben ondan da bizarim. O sézden de
bizarim, bikmisim, bezmigim, usanmisim’ onu dinden dahi tenzih etmege ¢alisanlar seraitten
uzak gorenler Meviana’'nmin bu sozii karsisinda utanglarindan erimelidirler, hi¢ olmazsa
uyanmalidirlar.”** Mevlana’nin Kur’an’dan ayr1 bir hayat yasamadigi ¢cocuklugundan aldig:
Kur’an terbiyesini Mesnevinin beyitleri ile ortaya koyarak Mesnevinin Kur’an’in tefsiri
oldugunu sdylemektedir. Bilyikkoriik¢ii bu ifadeler dogrultusunda hakikatini ortaya ¢ikarmaya
calistig1 Mevlana ve Mesnevinin Kur’an kaynakli oldugu ona yonelenlerin diinya ve ahiret
saadeti bulacagina deginerek toplumun insasi i¢cin mesnevinin barindirdigi hakikatler Kur’an’1

anlamak i¢inde biiyiik 6nem arz ettigi kanaatine vardik.

3.4. Mevlana’nin Ahlaki Sahsiyeti

Tahir Biiyilikkoriik¢ii Mevlana’nin miitevazi bir hayat yasadigi ornek teskil eden bir
yasantisinin oldugundan bahsetmektedir. Biiyiikkoriik¢ili, Mevlana’y1r kendisine yapilan
fenaliklar1 affeden, gosterilen ilgi ve alakanin taassup seviyesine ulasmasini hazmetmeyen bir

sahsiyet olarak 6n plana ¢ikarir. Tahir Biiylikkoriik¢ii, Mevlana’y1 kullugunun bilincinde olan

42 Tanyildiz, Tahir BuyUkkoriikcl'ye gore ideal Bir Misliiman portresi olarak Mevlan3, 347.
43 Buyukkorikeu, Hakiki Vegchesiyle Mevlana ve Mesnevi, 12.
44 Buyukkorukgu, Hakiki vechesiyle Mevlana ve mesnevi, 47.
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insani Kamil olarak degerlendirir. Derdi Allah’1n rizasina ulagsmak olan Mevlana’nin kendini
halktan ayr1 gérmedigi gibi Allah’in kullarinin arasinda da ayrim yapmadan hepsine kiymet
verip dertleri ile dertlenen sevinglerine ortak olan, bazen onlar ile hasbihal eden bazen de
halvet hayat1 yasadigindan bahsetmektedir. “Meviana Celalettin’i Rumi Hazretleri; cemali
miitevazi ve halim tabiatliydi. Kendisine yapilan fenaliklar: affeder, etrafi ile hos geginirdi

alehtarlarina dahi liitufla muamele ederdi.”*®

Tahir Biiyiikkoriik¢ti Mevlana’nin devlet erkanina karsi olan miinasebetinin halktan ayri
olmadig1 halka olan tevecciihii oraninda devlet erkanlar1 ile miinasebet kurdugu onlarin yanlis
uygulamalarinda elestirdigi gibi dogrularin1 da tasvip edip bu konuda iltifatlarda
bulundugundan s6z eder. “Cenabt Mevidna. her halinde ulvi tabiatl ve sultanlara karst bile
miistagni bulunurdu. Hatira binaen séz kat’a séylemezdi. O asrin emirlerinden Izzeddin
Keykavus bir giin Mollay-y1 Riimun ziyaretine gelmisti. Umdugu kadar iltifat gormedi. Rica
etti ki kendisine bazi nasihatler da bulunsun. Mevidna ‘Sana ne soyleyeyim. Cobanlik
buyurmuslar, kurtluk ediyorsun, bek¢ilik yap diyorlar, hwrsizlik yapiyorsun Allah sana
sultanlik vermis sen seytanhk ediyorsun.’ Demistir.”*® 1fadeleri onun acik sézliiliikle ettigini
gostermektedir. Biiylikkoriik¢ii, Mevlana’nin edebi ele alisini su beyitle aciklar. “Edep, insan
icin mutlak bir fazilet kaynagidir. Belki insanlik ancak onunla kaimdir. Nitekim Cendb-1
Mevldna: “Goziinii agta biitiin kelamullaha, Kur’an ayetlerine bak; biitiin manayi, Kur’an’t

edepden ibaret goreceksin, diyor.”"

Baska bir beyitte Mevlana: “Edepsiz kimse, yalniz kendini rezil ve perisan etmez; belki ciimle
dlemi fesada verir, sefilet atesine yakar.” diyor. Demek ki, soysuz ve terbiyesiz yetigenlerden
hem ana baba ve hem de cemiyet mesuldiir. Ciinkii milletin bagrina ¢okmiis edepsizler, en
tehlikeli mikroplardan daha zararlidir. Bir verem veya kanser mikrobu, bir kisi, bazen bir kisiyi

ceseden hasta ve rahatsiz eder. Halbuki fena insanlar hi¢ de boyle degil”*

Sonug olarak: Biiytlikkoriik¢li, “Mevievi dergahlarindaki bas kesmeler, egilip secdeye
kapanmalar vb.”* uygulamalarin Mevlana ile ilgisi olmadigi sonradan orya atilan yersiz

uygulamalardir. Mevlana’nin Ahlakinda Hz. Peygamberin ve Kur’an’in 6gretileri mevcuttur.

45 Bliyukkorikel, Hakiki vechesiyle Mevlana ve mesnevi, 43.
46 Buyukkorikeu, Hakiki vechesiyle Mevlana ve mesnevi, 45.
47 Aveu, Biiylikkoriiketi niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 32.
8 Avcu, Biiylikkoriiketi'niin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 32.
4 Buyukkorikeu, Hakiki vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 43.
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Bundan dolay1 Tahir Biiytikkoriik¢ii Mevlana’ya ihtisas edilen din dig1 uygulamalarin onun ile

ilgisinin olmadig1 hak nazarinda da bu tiir hareketlerin bir 6nem tagimadigina deginmektedir.

SONUC

Tahir Biiyiikkoriikcii gerek kaleme aldigi eserler gerek verdigi vaazlar ile yeni neslin insas1
icin ugrasmistir. Toplumun tenviri i¢in Mevlana basta olmak iizere islam biiyiiklerinden sikca
bahsetmistir. Bilhassa Mevlana’dan binlerce beyit ezber bilen Biiylikkoriik¢ii eserlerindeki her
baslhigin altinda mutlaka Mevlana’dan bahseder ve vaazlarinda ondan beyit okumadan bir
aciklamada bulunmazdi. Tahir Biiylikkoriik¢ii icin Mevlana’nin vazgecilmez olmasinin sebebi
Mesnevinin barindirdig1 hakikatlerin yaninda Mevlana’nin sahip oldugu ahlaki sahsiyet ve

Mevlana’nin 6gretileridir.

Biiyiikkoriikcii Mevlana’yr her kose bucakta haykirmaktadir. Bunu yapmasinin amact
Mevlana’nin hakikatine 11k tutarak Mevlana hakkinda haksiz elestirilerde bulunanlara ve onu
din dis1 gorenlere cevap vermektir. Mevlana hakikatini aydinlatmak i¢in Mesnevi’den
hareketle Mevlana’nin Kur’an ve slinnet merkezli hareket ettigine deginen Biiyiikkoriikeii,
toplum i¢in Mevlana’yr onemli goérmektedir. Yeni neslin ve toplumun geleceginin
Mevlana’nin; kardeslik, uhuvvet, fedakarlik, muhabbet vb. degerleri barindirdigina bundan
sebep Mevlana’yi i¢inde bulundugumuz ¢ag insani i¢in rol model bir sahsiyet olarak ele alir.
Toplumun birlik ve beraberliginin ve cennet vatan dedigi Tiirkiye’nin tekrardan milletlere
ornek teskil etmesinin sarti olarak ahlak ilminin hakim olmasin1 6n goriirken, bunun
Mevlana’nin Ogretisi ile olabilecegini kanaatindedir. Boylece Biiyiikkoriik¢li vaaz
kiirsiilerinden beyitler okuyup Mevlana’y1 halkin arasina indirerek bu ¢agin insanina Mevlana

ile tanisma firsatt sunmaktadir.
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Ozet

Tiirk Edebiyat diinyasinin énemli isimlerinden olan Nuri Pakdil yazi, siir, deneme, oyun
gibi pek ¢ok edebi alanda eserler vermis, bilinen bir gazetede editorliik yapmis, kendi
yazilarmin da bulundugu dergilerin yayimlanmasinda onciiliikk etmis 6nemli bir fikir insanidir.
Nuri Pakdil, her ne kadar kendisinin bir yazar oldugu vurgulasa da Tiirk Edebiyati camiasinda
daha ¢ok ‘‘Kudiis Sairi’’ olarak taninmis ve akillara kazinmistir. Nuri Pakdil’in Kudiis’e olan
sevdas1 yazilarinda, siirlerinde ve eylemlerinde oldukga belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Ciinkii Nuri Pakdil’e gére Kudiis demek Islam demektir. Nuri Pakdil’in Kudiis algis1 Islam
kiiltiirii ve degerleri baglaminda olugsmus ve gelismistir. Nuri Pakdil’in yasadigi donem
itibariyle bakildiginda gerek toplumda gerekse edebiyat diinyasinda meydana gelen
yabancilasma ve Batililasma onun diisiince diinyasini etkilemistir. Ozellikle de Islam
degerlerine karsi meydana gelen yabancilasma sorunuyla c¢ok miicadele etmistir. Islam
degerlerinin unutulmamasi ve bu degerlerden uzaklagilmamasi icin hassasiyet gdstermistir.
Nuri Pakdil hayat: boyunca Islam kiiltiir ve degerlerini korumak, yasamak ve yasatmak adma
onemli miicadeleler vermistir. Nuri Pakdil Tiirk toplumunun ve Miisliiman topluluklarin da
bu Islam degerlerine sahip ¢ikmasi ve bu degerleri korumasi i¢in caba sarf etmistir. Ciinkii
Nuri Pakdil’e gore bu degerlerden uzaklasmak, yabancilasmak demek yavas yavas Islam’dan
uzaklagsmak demek oldugu icin oldukca onemlidir. Bu degerler baglaminda Kudiis’e ayr1 bir
onem veren sair Kudiis’ii diisiinmek gerektigini de ayrica vurgulamistir. Clinkii Nuri Pakdil
Kudiis’e her baktiginda orada bir mekant degil Mislimanlarin birligini gérmiis,
yabancilasmay1 red edisi gormiis ve Islam’m dirilisini gérmiistiir. Nuri Pakdil’in gériis ve
diisiinlis diinyas1 baglaminda sairin eserleri ve bu alanda yapilmis akademik c¢aligmalar ile
sinirlandirilacak olan bu c¢alismanin amaci Batililasma ve yabancilasmaya karsi yapilan
miicadelede izlenilen yolu ve sonuglarini ortaya koymaktir. Yapilacak olan bu ¢aligmada
aciklama ve dokiimantasyon yontemi kullanilacaktir. Bu calisma baglaminda, Islam
degerlerini korumak ve yasatmak i¢in Miisliiman toplumlarinin her bir {iyesinin sorumluluk
sahibi olmasi gerektigi sonucuna ulasilabilir. Bu nedenledir ki biitiin Miisliimanlar Islam

degerlerinin yasatilmasi baglaminda asli goreve sahiptirler.

1 Siileyman Demirel Universitesi (SDU), Sosyal Bilimler Enstitiisi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri,
Dinler Tarihi Yiiksek Lisans Ogrencisi muminegokdal@gmail.com
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Anahtar Kelimeler: islam Kiiltir ve Degerleri, Kudiis, Kudiis Sairi, Nuri Pakdil,

Yabancilasma
Abstract

Nuri Pakdil, one of the important names of the Turkish Literature world, is an important
intellectual who has produced works in many literary fields such as writing, poetry, essays
and plays, worked as an editor in a well-known newspaper, and pioneered the publication of
journals in which his own writings are included. Although Nuri Pakdil emphasizes that he is a
writer, he is better known and remembered as the "Jerusalem Poet" in the Turkish Literature
community. Nuri Pakdil's love for Jerusalem is clearly seen in his writings, poems and
actions. Because according to Nuri Pakdil, Jerusalem means Islam. Nuri Pakdil's perception
of Jerusalem was formed and developed in the context of Islamic culture and values.
Considering the period in which Nuri Pakdil lived, the alienation and Westernization that
occurred both in society and in the literary world affected her world of thought. In particular,
he struggled more with the problem of alienation against Islamic values. He showed
sensitivity to ensure that Islamic values are not forgotten and that these values are not moved
away from. Nuri Pakdil has struggled throughout his life to protect, live and keep alive
Islamic culture and values. Nuri Pakdil made efforts to ensure that Turkish society and
Muslim communities embrace and protect these Islamic values. According to Nuri Pakdil it is
important because moving away from these values and becoming alienated means slowly
moving away from Islam. The poet, who gave special importance to Jerusalem in the context
of these values, also emphasized that it was necessary to think about Jerusalem. Because
every time Nuri Pakdil looked at Jerusalem, he saw not a place but the unity of Muslims, the
rejection of alienation, and the resurrection of Islam. The aim of this study, which will be
limited to the poet's works and academic studies in this field in the context of Nuri Pakdil's
world of views and thoughts, aims to reveal the path and results followed in the struggle
against Westernization and alienation. In this study, the description and documentation
method will be used. In the context of this study, it can be concluded that every member of
Muslim societies should be responsible in order to protect and preserve Islamic values. For

this reason, all Muslims have a primary duty to keep Islamic values alive.

Keywords: Islamic Culture and Values, Jerusalem, Jerusalem Poet, Nuri Pakdil, Alienation
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Giris

Cumhuriyet sonrasi Edebiyat alanmm 6nemli simalarindan biri olan Nuri Pakdil, Islam
degerlerinin unutulmasina bir bagkaldirisin simgesine haline gelmistir. Nuri Pakdil sadece
Islam degerlerini savunmakla kalmamis ayn1 zamanda Islam diisiincesine kars1 olan ne varsa
onlara kars: bir durus sergilemistir. Islam dis1 olan ve Islam’dan uzaklastirmaya neden olacak
her tavir, her diisiince ve her eylem Nuri Pakdil ile miicadele haline girmek zorunda kalmistir.
Oyle ki Nuri Pakdil Islam degerlerine ait olan her erdemi bir imge olarak kullanmaktan

cekinmemis hatta bilerek bu imgelerin iizerine gidilmesi gerektigini vurgulamistir. Nuri

Pakdil’in kullandig1 imgelerden biri de Kudiis tiir.

Nuri Pakdil i¢in Kudiis tek bir anlam ifade etmekten uzak, anlam i¢inde anlam barindiracak
kadar derinliklidir. Nuri Pakdil’e gdre, hem tarih ve kiiltiir baglaminda hem de Islam dini
baglaminda Kudiis’e derin baglarla baglanmis bir hissiyatimiz bulunmaktadir. Bu baglarin ve
Kudiis’e olan tutkunun unutulmamas: icin Kudiis hayatin merkezine yerlestirilmelidir. Oyle ki
Miisliiman toplumlar da Kudiis’ii diistinmeli ve hatta dert etmelidir. Kudiis’ii diistinmeli ki
Islam kiiltir ve degerlerini unutmamali ve bu sayede Islam yolundan sapmamalidir.
Miisliiman toplumlarinda giderek artan islam degerlerinden uzaklasma ve yozlasmaya karsi
yapilmas1 gereken en Onemli hamle bu degerlerin alti ¢izilerek tekrardan onlara
kazandirilmasi olmalidir. Nuri Pakdil bu yozlasmanin en biiyiik etkeni olarak gordiigi
Batililasma siirecini ele alarak bu siirecte siizgecten gecirilmeden Bati’dan gelen her tiirlii
seyin tam bir kabul ile alinmaya ¢alisilmasina da dikkat ¢ekmektedir. Bunun bir sonucu
olarak da gerek edebiyat alaninda gerek toplumun diger yasam alanlarinda bir maddilesme ve
duyarsizlasma meydana geldigini belirtmektedir. Toplumsal hayatin igerisine niifuz eden bu
maddilesme olgusu ancak manevi degerlerin hatirlanmasi ve igsellestirilmesi ile ortadan
kaldirilabilecegine inanmaktir. Bu nedenledir ki Islam toplumu i¢in ortak duygular1 ifade eden
mekanlar olan Mekke, Medine ve Kudiis degerleri Miisliiman topluma ve topluluklara

hatirlatilmalidir.

Kudiis ilahi dinler i¢in kutsal anlam i¢ermekle birlikte bu dinler agisindan énemli bir yere de
sahiptir. Miislimanlar baglaminda bakildiginda ise Kudiis demek ilk kible demektir, Kudiis
demek Mirag demektir, Kudiis demek Kubbetii’s Sahra demektir ve dolayisiyla da Islam
demektir. Bu kadar 6nemli anlamlar barindiran Kudiis’ii unutmak ve ona yabancilagmak

kabul edilebilir bir durum degildir. Bu nedenledir ki Nuri Pakdil Kudiis’ii her zaman
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hayatindan bir parca gibi yaninda ve kalbinde tagimig, eserlerine ve eylemlerine de bunu
yansitmistir. Cevresinde bulunan ve onunla ayni yolda ilerleyen kisilerden de bu konuda
ozverili olmalarmi istemistir. Nuri Pakdil Islam degerlerine yabancilasmaya kars: yapilan
miicadelede herkesin ve her kesimin elinden geleni ortaya koymasini vurgulamaktadir. Ciinkii
Nuri Pakdil’e gore Islam’in uyanisi ve Miisliimanlarimn dirilisi bu degerlere sahip ¢ikilmastyla
meydana gelecek ve daha da ylikselecektir. Bu nedenle yapilacak olan ¢alismada Kudiis’iin ve
Islam degerlerinin Miisliimanlara hatirlatilmasimin gerekliligine dikkat ¢ekilerek bunun dnemi
de vurgulanmaya calisilacaktir. Islam toplumu olan Miisliimanlarin kendi degerlerini ve
kutsiyetlerini unutmasi sorunu iizerinde durulmasi gereken hassas bir nokta oldugu i¢in 6nem
teskil etmektedir. Yapilacak caligmanin amaci bu degerleri odak noktasi haline getirmis Nuri
Pakdil’in bu soruna yaklagimi ve ¢ézlim gayretlerini ortaya koymaya calismaktir. Bu ¢alisma
yuriitiiliirken dokiimantasyon ve agiklama yontemi kullanilarak ¢alismanin ¢ergevesi de Nuri

Pakdil’in eserleri ve bu alanda yapilmis akademik metinler ile sinirlandirilacaktir.

Nuri Pakdil ve Islam Degerlerine Yabancilasmaya Kudiis Cagris1 adindaki ¢alisma temel
olarak ii¢ baslik adi altinda ele alinacaktir. Yapilacak calisma da ilk olarak Nuri Pakdil’in
hayat1i, ¢ocuklugu, aile g¢evresi ve genglik donemi ele alinarak yasadigi doneme dikkat
cekilecektir. Ikinci olarak Nuri Pakdil’in Islam degerlerine olan hassasiyetinin sesi olan
Edebiyat dergisi ele almacaktir. Ugiincii ve son baslkta da Nuri Pakdil’in Kudiis ¢izgisi ve

davasi ele alinacaktir.
1. Kudiis Sairi Nuri Pakdil’in Hayat1

Nuri Pakdil, 1934 yilinda Kahramanmaras’in Yoriikselim Mahallesinde hayata goézlerini
acmistir. Annesi Hatice Vecihe Hanim oldukea bilgili ve kiiltiirlii bir hanimefendi olup Seyh
Muhyiddin Efendi’nin kizidir. Babasi da taninmis ailelerden biri olan Ziyaiogullarindan
Mehmet Emin Ziyai’dir.? Nuri Pakdil’in ¢ocuklugunun hatiralarin1 Y&riikselim Mahallesi,
Caldiran Sokakta bulunan iki katli olan evlerindeki anilar1 olusturmaktadir. Buradaki
evlerinde ailesiyle birlikte 15 yasina kadar kaldigmi ifade etmektedir. Nuri Pakdil

¢

cocuklugundaki anilarina dair *‘...annemin sahur yemeklerini; babamin Kapali¢arsidaki
manifatura magazasini, annemle iftar saatlerinde babamin ¢arsidan gelmesini bekleyisimizi
hatirliyorum...”” ifadeleri yer almaktadir.’> Nuri Pakdil’in anne ve babasi akraba olup onlar

birbirinin amcaoglu, amcakizidir. Seyh Muhyiddin Efendi’nin Halep’te bir yiiksekokul

2 Bekir Ocak, Nuri Pakdil (istanbul: Bir Yayincilik, 2019), 9.
3 Nuri Pakdil, Tdm Karanhda Yigit Direnis: Konusmalar 2 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2016), 19-21.



150 | 7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Bildiriler Kitab:

acmastyla annesi oraya giderek egitim almistir. Nuri Pakdil’in annesi ve babasi Arapcaya
vakif olduklar1 i¢in Kur’an-1 Kerim’i okurken anlamma erisebilen kimselerdir.* Cocukluguna
dair anilarinda vefat eden abisinden de s6z eder Nuri Pakdil, abisine dair anilar1 birer hatira

I3

parcaciklaridir. “‘... Ev denince, ilkin, yiiriimeye ¢alistigim bir bosluk mu algilardim? Bu
boslukta yavas yavas oda mi oluyordu? Odada da agabeyim mi oluyordu? O da uzun boylu
biri miydi? Kollart ince bir sogiit dali miydi? Hep benim elimden de, o mu tutardi?... Topun

ardindan kosarken, balkona ctkivermissem, kosarak, hemen beni mi tutardi? ..." "

Nuri Pakdil, kendisi heniiz 4-5 yaslarindayken abisi Sadi hastalanarak vefat etmistir.® Abisinin
olimi onu kiiclik yasinda derinden etkilemis bunun etkisinde bir siire kalmigtir. *
Agabeyim, sokakta, terli terli su i¢misti de, ondan mi hastalanmisti? Agabeyimin oliimii,

boyle, birdenbire mi olmustu?...””’

““... Pencereye yigilarak aglamaya mi baslamigtim?
Birgiin, aglamamin nedenlerini anlayabilecek miydim? Uzun siire mi kalmistim yatakta? Ilk
yvaz miydi, gene de yorgani tistiimden alamamislar miydi, hep yorgani mi tutuyordum? Simdi
almmda dolasan eller o eller miydi? Cok mu korkuyordum bu ellerden? Ik algilamaya

calistigim kavram ‘6liim’ miiydii?...""

Nuri Pakdil’in ¢gocuklugundaki unutamadigi anlardan biri de abisinin vefati sonrasi tabutunun
aile bireyleri tarafindan avludaki kapidan c¢ikartilmasidir. Abisinin vefatiyla Nuri Pakdil
yalniz kaldigimi hissetmis bu his hayat1 boyunca giderek artmustir. Nuri Pakdil kiiciik yastan

itibaren artik yalniz kalmay1 benimsemis ve tek basina olmay1 6grenmistir.”

Nuri Pakdil’in ¢ocukluk yillar1 doneminde, inang ve ibadet kisitlanmaya caligilarak bir bask1
ve korku ortami olustugundan bireyler de bu durumdan oldukg¢a etkilenmisler ve bazi
alanlarda geride durmuslardir. Nuri Pakdil’in anne ve babasi da tek ¢cocuk kalan Nuri Pakdil’i
bu tiir etkilerden uzak tutmak adma onu ilk zamanlarda okula gondermemislerdir. Egitim
hayatina resmi olarak baslamasi ii¢ yil sonra meydana gelmistir.!® Nuri Pakdil okula
gonderilmeyisinin sebebini ilk zamanlar anlayamamis ve sebebini kendince sorgulamistir.

‘... Su ilkokul, hep diigiim atilan acayip bir iplik miydi? Annem, babam ilkokuldan,; genelde,

4 Omer Ering, “Nuri Pakdil’in Aile, Cevre, Okul Ortami ve Diisiincesinin, Kisiliginin Olusumu’’, Edebiyat Eylemi ve
Nuri Pakdil, ed. Hiiseyin Su (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 15-16.

5 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari 1 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2015), 92.

6 Pakdil, Tiim Karanhda Yigit Direnis: Konusmalar 2, 23.

7 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari 2 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2017), 100.

8 Pakdil, Bir Yazarin Notlari 1, 94-95.

9 Hiiseyin Su, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil (istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 85-86.

10 Semanur Haliloglu, Nuri Pakdil’in Siirlerinde Dini Unsurlar ve Dederler (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2020), 20-21.
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tiim bu okullardan neden bu denli tiksiniyordu? Baska kentlerde de var muydi ilkokulu,
genelde tiim bu okullari ozdes bir duyguyla goren annelerle babalar? ..."° daha sonrasinda
okula gonderilen Nuri Pakdil ortaokul donemine geldiginde yine ayn1 durumla kargilagsmustir.
Ailesinin korkularmin farkina varan Pakdil, korkulardan kagmayi1 degil korkunun iizerine

3

gitmeyi arzulamaktadir. ““... Onlar; annemle babam, resmi basincin agirligi altinda, acaba
bende, irdeleme yeteneginin tam olusamayacagindan mi korkuyorlardi?... Peki, ama,
korkunun iistiine iistiine yiiriimekten, gitmekten baska da, o korkuyu yenmenin bir yolu var
muyds, olabilir miydi? ..."" Ilkokul déneminden sonra ortaokula da ii¢ yil sonra gdnderilen
Nuri Pakdil okuldan uzaklastirilmanin bir tiir koruma olabilecegi diisiincesini de kabul
etmemistir. “‘llkokuldan sonra ortaokula gonderilmemekle, bu asmmamn disinda mi
kalabilecegim saniliyordu? Yurt genelinde, bu tepkileri topluca degerlendirmek yerine, nigin,

bireysel korunaklar diistiniiliiyordu? Cocugun okula gitmemesi, nasil bir korunak

olabilirdi?”""!

Nuri Pakdil’e gore durmak, beklemek, korkmak yenilgi alinmamis bir kaybedisi kabullenis
demektir. Bu nedenledir ki duraksamadan harekete gecmek, eylem halinde olmak, yilmamak
gerekir. Nuri Pakdil okumaya, 6grenmeye, yazmaya ve edebiyata ¢ocukluk yillarinda énem

vererek siirekli bir gayret i¢cerisinde olmustur.

Nuri Pakdil’i etkisi altina alan olaylardan bir digeri de annesinin hastalanmasi sonucu hayatini
kaybetmesidir. “‘... Annemi bazen, iyice ¢okmiis mii bulurdum?...’’ sdzleriyle annesine dair
anilarin1 ifade etmektedir. Annesinin iyilesmesi icin Istanbul’a gitmeleri ve sonrasinda
yasananlar Nuri Pakdil i¢in unutulmayacak amilardan bir tanesidir. “‘...Annemi Istanbul’a
gotiirmek i¢in Maras yakimindaki —o tarihte Maras’a tren daha gelmemisti- durakta trene

12 << Bir de Istanbul vardi! Annemin midesi agrirdi ya, babamin

bindigimiz giin de pazard.
ruhsal gerilimi artiyordu ya, Istanbul’a doktora gidilmeliydi; sifa, Istanbul’du!’’'3 Istanbul’ a
gitmislerdir annesi hastanedeyken o babasiyla otelde kalmistir. Istanbul’daki oteli, hastaneyi,
annesinin doktorunun adini bile hi¢bir zaman unutmamistir. Annesi vefat ettiginde onu
Maras’a nakledemediklerinden dolayr Merkez Efendi Mezarligi’na defnetmeleri de Nuri
Pakdil’i derinden etkilemistir. Oyle ki muhtemelen, iiniversiteyi Istanbul’da okumasina karsmn

annesinin mezarin1 ziyaret etmemistir. Annesinin vefati sonrasi babast da giderek

suskunlasmis ve kendi i¢ine ¢ekilmistir. Babasina dair sdyledigi ‘‘Babami da son gérdiigiim,

11 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari 3 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 20-21.
125y, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 86-87.
13 pakdil, Bir Yazarin Notlari 1, 120.
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bir Pazar giiniiydii.”’ ifadesinden de anlagildigr lizere hem annesinin hem babasinin

vefatlarinin Pazar giinii ile iligkili olmas1 onda Pazar giinline kars1 bir tiir 6fke olusturmustur.
14

Nuri Pakdil hayatindaki yalnizlagsmay1 ve 6fkeyi yazi yazarak bir tiir eyleme doniistiirmiistiir.
Lise egitimine Maras Lisesine giderek baslayan Nuri Pakdil, yazma eylemine giderek daha
cok baglanmistir. Nuri Pakdil’e gore yazmak aslinda “‘uzun bir yiiriiyiise baslamaktir’’. Nuri

‘¢

Pakdil yazilarina dair su ifadeleri kullanmistir: *“ ... Ozellikle Maras 'taki lise yillarimda, her

gtin olmasa da bir seyler yazardim. Biiyiik bir defterim vardi. Gece demez, giindiiz demez,

’

tisenmeden doldururdum sayfalarimi.”” Bu yillarda Nuri Pakdil’in yazdig1 yazlar
Demokrasiye Hizmet ve Genglik adindaki gazetelerde yayimlanma firsati bulmustur.'®
Yazdig1 yazilar1 yayimlamak adina lise yillarinda daha biiyiik bir eylemde bulunarak lise
arkadaglariyla bir dergi ¢ikarmistir. Kendisinin ve arkadaglarinin yazilarinin yer aldigi Hamle
dergisi o dénemde ses getirmis ve bazi yazarlarin dikkatini de iizerine ¢ekmistir.'® ‘‘Lise
villarinda Hamle dergisini iki veya ii¢ sayi ¢ikarttim. Bu bir lise dergisi olmanin étesinde
genis yanki buldu. Anketler yapiyor, o donemin iinlii yazarlarindan mektupla goriis

alyorduk...”” 7

Lise egitimini tamamladiktan sonra Istanbul’a giden sair Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesinde egitimine devam etmistir. Universitede okudugu boliim ile kendisi arasindaki
iliskiyi de soyle ifade etmistir: ‘‘Universite yillarim, kendi kendimle dogiistiigiim yillardir.”’
Universite yillarinda yazmay1 devam ettiremese de okumay1 hi¢ birakmamis ve yazmanin
0zlemini ¢ekmis ve yazmaya dair sunlar1 ifade etmistir: ‘‘Yazar olunacaksa eger, bunun da
tek yolu vardi; bu yol da yazmakt:.”” Universite yillarinda yazmamanin verdigi boslugu mezun
olduktan sonra daha da anlamis ve Bitlis’te askerlik gorevi sirasinda tekrar yazabilmek igin
caba gostermistir. Nuri Pakdil, askerlik gorevi doneminde yazma denemeleri yapmis ve

tekrardan yazabilmeyi ¢ok istemistir.

Nuri Pakdil, yazma isteginin ve cabalarinin iirlinlinii Edebiyat dergisi 1969 yilinin Subat

aymda yayimlanmasiyla almistir ve bu Nuri Pakdil’e gére ‘‘Bir tiir varolus sevincidir.”’'®

14 Su, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 89-94.

15 Ocak, Nuri Pakdil, 18-20.

16 Riiveyda Kilig, Tiirk Diisiince Tarihinde Nuri Pakdil ve Modernlesme Anlayisi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2015), 3.

17 pakdil, Tim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, 33.

18 Ering, Nuri Pakdil’in Aile, Cevre ve Kisiliginin Olusumu, 30-31.



7. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Bildiriler Kitab | 153

2. Batihlasma ve Yabancilasmaya Bir Ret Cizgisi: Edebiyat Dergisi

Islam cografyasina bakildiginda 19. yiizyilin ortalaridan itibaren i¢inde bulundugu bunalim
havasindan kurtulmak igin arayislara girildigi ve ozellikle Batiya dogru bir yonelim oldugu
gorlilmektedir. Yazarlar, aydinlar ve siyasetciler bu siirecte etkili olmus Batililara benzemek,
onlar gibi olmak i¢in adeta bir yaris yapmislardir.'” Batililasma taraftar1 olanlar oldugu kadar
milli gorlis yanlisi olanlar da var olmakla birlikte bunlar Baticilarin karsisinda yer almiglardir.
Nuri Pakdil de Baticilarm karsisinda yer alarak onlara kars1 kiiltiirel ve Islami degerlerimizi,
geleneklerimizi savunmustur. Batinin faaliyetlerini onaylamayan Nuri Pakdil bunu eserlerinde

de net bir sekilde yansitmistir.?°

Nuri Pakdil Bati’dan gelen her tiirlii eylemi, diisiinceyi red etmis ve bunu hayatinin biitiin bir
alanma yansitmistir. Nuri Pakdil kendisinin ‘‘antikapitalist, antifasist, antinazist, antisiyonist,
antiemperyalist ve en onemlisi de Tiirkiye ozelinde olmak tizere antifiravunist bir bilince ve
iradeye sahip...”’ oldugu sdyler.?! Nuri Pakdil, bu konuda her ne kadar dikkatli bir durus
sergilese de Orta Dogulu aydinlarin pek cogu Bati’nin hizli yasami ve esya idraki karsisinda
bozguna ugramis ve kendi ge¢misine, medeniyetine yabancilasarak Batililagmigtir. Onlar
kendi degerlerinden uzaklassalar da Batili degerlere uygun olmadiklarindan dolay1 aslinda
Araftadirlar.?? Yabancilasan bu yazarlar ayn1 zamanda yabancilasmaya onciililk edenlerdir.
Bu yazarlar halkin1 seven bir yazar olmadig1 gibi halkina diismanlik etmektedir. Yabancilagsan
yazarlar birbirlerinin neredeyse aynisidir. Bu yazarlar halkin benimsedigi degerleri
koruyamamis ve bu konuma diismiistiir.> Oysa Nuri Pakdil’e gére bu konuma diismemelidir
ve bunun i¢in dikkatli olmahdir. Oyle ki “‘Insan her durumda, nerede olursa olsun, ne

yaparsa yapsin ‘durusu’ nu koruyabilirse, koruyabiliyorsa, yolu agik olsun’ dur.**

Kendini koruyabilmenin ve dolayisiyla durusundan 6diin vermemenin yolu da Bati’nin
maddiyat¢iligina karst manevi degerleri korumaktir. Nuri Pakdil’e gore kendi kiiltiir ve

degerlerimize sahip ¢ikilmadigi ayrica Bati’nin yargilar1 alinmaya calisildigr i¢in de giderek

19 Su, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 164.

20 Tygba Dogan, Nuri Pakdil’de Protest Tavir (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 53.

21 pakdil, Tim Karanliga Yigit Direnis: Konusmalar 2, 63.

22 sy, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 168-169.

23 Nuri Pakdil, Biat 1 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2015), 79.

24 Nuri Pakdil, Otel Géren Defterler: 6 Yazmak Bir Micize (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 88.
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bu degerlerden uzaklasilmis ve yabancilasma ortaya cikmistir.”> Nuri Pakdil’in bu
yabancilasma ve Batililasma karsisinda Islam cizgisinde yer almasindaki en biiyiik etken
ailesi olsa da Necip Fazil Kisakiirek ile tanismas1 da oldukea etkili olmustur. Necip Fazil ile
tniversite yillarinda tanisan Nuri Pakdil, ondan hareket ve diisiince bakimindan
etkilenmistir.?® Yillar sonra 3 Kasim 2014’te ‘Necip Fazil Onur Odiilii’ alan Nuri Pakdil, ona

olan sevgisini su sozlerle dile getirmistir:

“Necip Fazil Saygi Odiilii 'nii almaktan onur duyuyorum. Jiiri iivelerine tesekkiir ediyorum.

Necip Fazil Kisakiirek’e ¢ok sey borgluyuz.”” %’

Necip Fazil, Fethi Gemuhluoglu gibi 6nemli isimlerin destek olmasiyla Nuri Pakdil Edebiyat
dergisini yayimlamistir.?® Nuri Pakdil arkadaslar1 ile birlikte 1969 yili Subat ayinda bu dergiyi
cikarmiglardir. Daha sonra 1972 yilinda da Edebiyat Dergisi Yaymnlar: kurulmus ve bu
yaymevinde yayinlanan ilk kitap da Nuri Pakdil’in Bat1 Notlar1 olmustur.?’

Kurucular1 arasinda Nuri Pakdil’in yaninda Rasim Ozdendren, Mehmet Akif Inan ve Erdem
Bayazit bulunan Edebiyat dergisi Subat 1969 - Aralik 1984 yillar1 arasinda 157 say1
yayimlamus bir dergidir. Edebiyat dergisi esasinda islamc1 bir yaklasima sahip Sebiliirresad,
Biiyiik Dogu ve Dirilis dergi halkasindan biri olarak da goriilebilir. Nuri Pakdil’in
diisiincesine gore “20. yiizyil, kalemin oniine, ¢oziilmesi gereken sorunlar birakmistir.”” Bu
sorunlar yabancilasmanin bir sonucu olarak meydana gelmistir. Bu nedenle de ‘‘Ulkemizde
edebiyatla birlikte gelen, yerlesen yabancilasma, yine ancak edebiyatla iilkemizden disart

atilacaktir.”°

Edebiyat dergisi insan1 kendi benligine, yaratilisgina ters olan etkenlerden ayirmaya ve
toplumda yer edinmis olan yabancilagmay1 ortadan kaldirmaya yonelik bir anlayis gercevesine
sahiptir. Bu anlayis 6ziinde toplumu kendi deger yargilarina davet eden ve bunu bir medeniyet
miicadelesi gibi goren bir edebiyat anlayisidir. Bu miicadelede en etkili silah ise edebiyattir.

Toplum edebiyat ile diisiiriildiigii icin artik simdi yine edebiyatla ayaga kaldiriimalidir. !

25 Dogan, Nuri Pakdil’de Protest Tavir, 55-56.

26 Murat Turna, “islamcilik Uzerine Bazi Dikkatler ve Nuri Pakdil’'in islamci Cizgideki Yeri”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Arastirma Dergisi, 49 (Agustos 2020), 219.

27 pakdil, Tiim Karanlida Yigit Direnis: Konusmalar 2, 111.

28 Ocak, Nuri Pakdil, 47.

29 Edebiyat Dergisi Yayinlari (EDY), “Nuri Pakdil” (Erisim 20 Mayis 2024).

30 Davut Topci, “Nuri Pakdil ve Toplumsal Yabancilasma’’, Din Sosyolojisi Arastirmalari 1/1 (Ekim 2021), 35.

31 Cemal Sakar, “Edebiyat Dergisinin Onemi ve Islevi”’, Edebiyat Eylemi ve Nuri Pakdil, ed. Hiseyin Su (istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2020), 263.
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Nuri Pakdil: “‘Oldum olasi eylem sézii ilgilendirmistir beni. Varolusumuzu bu sozden baska
hi¢hbir seyle aciklayamayiz’” der ¢linkii o eylem insanidir, sadece durup diisiinmeyi sevmez
ona gore her an hareket halinde olunmalidir. Onun en ¢ok kullandig1 kavramlar ise ret ve
direnmek’ tir. Nuri Pakdil’e gore ret insanin “‘uyusuk, yorgun, korkulu, karanlik donemlerden
sonraki kurtulus cagina ¢agri’’ y1 ifade etmektedir. Ummet birligini saglamak ve tek viicut
olabilmenin yolu ret diisiincesini canli tutmakla olacaktir. Yabancilasmanin, inkarin
istesinden gelebilmek ret fikri ve farkindalig: ile saglanabilir. Nuri Pakdil’in ret diisiincesinde
olaylarin disinda kalmak, uzakta kalmak yoktur bilakis {istiine gitmek, kars1 karsiya gelmek,

’

yiiz ylize miicadele etmek hatta “‘ates hattinda *’ yasamak vardir. Nuri Pakdil yabancilasmaya
karst direnis olan ret diislincesini savunurken bunun kisik seslerle degil haykirislarla
yapilacaginin da altimi ¢izmektedir. “‘Kor bagirsak, ince bagirsak, kalin bagwrsak; soyle
bagirsak, boyle bagirsak; o iilkeden bagirsak, bu iilkeden bagirsak; o tasin iistiine ¢iksak

bagirsak, bu c¢atiya ¢iksak bagirsak; 6lii evinden bagiwrsak, diigiin evinden bagirsak;

kuyulardan bagirsak, burclardan bagirsak; BAGIRSAK Bayim! BAGIRSAK!’’ 3

Nuri Pakdil her ne kadar Batililasmay1 ve yabancilasmay1 red etme noktasinda bu red
bilincine sahip olmaya ve bu konuda kesin bir tavir ortaya koymaya énem verse de Baticilik
sorununu agabilmek i¢in bu yeterli degildir. Cilinkii buradaki sorunun tek sorumlusu ve
suclusu Bati degildir elbette kendi aydin ve yazar kesimimize donilip bakmak gerekir.
Yazarlarin Bati yanli tavir almasinin burada etken bir rol oynadigini vurgulayan yazarin,

toplumun bunun da altindan kalkacagina dair inanci vardir. ¥
3. Nuri Pakdil’in Kudiis Cagrisi

Kudiis ge¢mis yillardan bugiine kadar en 6nemli kentlerden biri olmakla birlikte barisin
simgesi ve ii¢ ilahi dinin merkezi komundayken 19. asir itibariyle hiiziinle hatirlanan bir kent
konumuna biiriinmiistiir. Kudiis’iin durumuna en ¢ok iiziilenlerden biri olan Nuri Pakdil,
hareketin evrenselliginin buradan baslayacagina inanarak bu kenti sevmenin 6nemine ‘‘Kudiis
sevilmeden insanliga girilemez. Bizim eylemimizin evrenselligi ancak Kudiis ten

baslamaktadir. Kudiis Peygamberimizin mucize cografyasidw. Kudiis’ii bunun igin ¢ok

32 Su, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 150-153.
33 Dogan, “Nuri Pakdil’de Protest Tavir’”’ , 58-59.
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diisiinmeli, cok sevmeliyiz.”” sdzleriyle vurgu yapmaktadir.** Oyle ki zaten Nuri Pakdil’e gore

“Kudiis ’siiz ve Istanbul suz ask yoktur.”’ >

Nuri Pakdil’in Kudiis’e dair hissiyatinin temelinde ise annesinin ona anlattigi Cezayir
oykiileri vardir. Nuri Pakdil’in hayal giiclinli ve imgelemelerini bu Oykiiler olusturmaktadir.
Onun ‘‘Ote yandan benim Kudiis sevgim, cocuklugumda sevgili annem Vecihe Hanim in bana
vogun bir sekilde Kudiis sevgisi asilamasi ile baslamistir. Elbette babam Emin Efendi Hoca

>

da bana miitemadiyen Kudiis sevgisi agilamistir.”’ sOzleri bu sevginin nereden geldigini
aciklar niteliktedir.*® Kudiis’e dair sevgisi ¢ocuklugundan beri artarak devam eden Nuri
Pakdil ‘... biz hi¢ Kudiis siiz olmadikti ki!...”” 7 sozleri ile bu sevgiyi bir kez daha ifade

etmistir.

Nuri Pakdil’in Kudiis sevgisi, Kudiis’e dair her seyi kusatmistir yle ki bir sorun oldugunda
iiziiliir ve sanki ‘‘Filistin’de éldiiriilenlerle 6liir.”3® Filistin’in Israil nedeniyle yasadiklari
karsisinda Ortadogu milletleri, medeniyetlerinin ortakligi sayesinde, Islam uygarlig
biinyesinde bagimsizlik abidesi olduklarinda Israil ve sémiirgeciler ne tiir bir eylem igerisinde
olacaklardir? Bagimsizlik artik soyut bir ifade olmaktan ¢ikmalidir 6yle ki sadece mali ve
siyasi bir agidan bakilmamalidir. Ciinkii bir millet 6nce kendi uygarliklarinin degerlerini
kaybetmezse ve bu degerlere uygun hareket ederse o zaman bagimsizliktan soz edilebilir.’
Zaten Batililarin kalplerinde gizli kalan ‘‘Ortadogu korkusu’’ hala devam etmektedir. Boyle
bir korkular1 yokmus gibi goziikseler de esasinda Ortadogulularin Islam medeniyetini

yesertmelerinden bilingaltinda korkmaktadirlar. Ortadogu iilkeleri inanclarindaki birlik

cizgisinde birleserek ‘‘Yabancilasmaya karsi inang kaleleri!”” yapmaldirlar.*°

Yabancilagsmaya kars1 yapilacak direnisin ve kurulan kaleleri savunmanin yolarindan biri
edebiyatla, siirle, sozle, yaziyla ve gosterilecek tavirla yapilmasi gerektigini savunur Nuri
Pakdil. Kendisi yazdig1 her kitabinda, siirinde de bu korunmasi gereken degerleri siirekli

hatirlatmis ve dile getirmistir.

34 S{jleyman Dogan, “Diinden Bugiine Sarkin Hiiziinlii Sehri Kudiis-u Serif” Akademik Platform islémi
Arastirmalar Dergisi 2/3 (Aralik 2018), 59-60.

35 Nuri Pakdil, Otel Géren Defterler: 5 Ates Hattinda Harf Miifrezeleri (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari,2014),
78.

36 Emir Ali Sahin, “Nuri Pakdil’in Siir Cografyasinda Kudiis”” Akademik Platform isldmi Arastirmalar Dergisi 2/1
(2018), 69-72.

37 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari 4 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 52.

38 Su, Entelektiiel Ofke: Nuri Pakdil, 160.

39 Nuri Pakdil, Biat 2 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 26-27.

40 Nuri Pakdil, Bati Notlari (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2017), 36-37.
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Nuri Pakdil’in Kudiis’le ilgili yazdig1 en bilinen eseri Anneler ve Kudiisler adli kitabin ayni
adli siirinde de bu goriilmektedir. Anneler ve Kudiisler siiri ilk kez Edebiyat Dergisi’nin Ocak
1972 tarihinde basilan sayisinda Ebubekir Sonumut miistear adryla yayimlanmustir.*! Siirinde

Kudiis sevgisini dizelerle dile getiren sair bu sevgiyi soyle ifade etmistir:

Tdr Dagr’ni yasa

Ki bilesin nerde Kudiis

Ben Kudiis’ii kol saati gibi tasiyyorum
Ayarlanmadan Kudiis’e
Bosuna vakit gegirirsin

Buz tutar

Géziin gérmez olur

Gel
Anne ol

Ciinkii anne

Bir cocuktan bir Kudiis yapar
Adam baba olunca

icinde bir Kudiis canlanir
Yiiri kardesim

Ayaklarina bir Kudiis glicii gelsin
77 42

Sair bu eserin bir baska sayfasinda ise Kudiis ile ilgili su dizeleri dile getirmistir:

“Yiiregimizin sag késesine
Cezayir petrolii gibi

Yakici

Kudiis geregi

Gelip kara kara akar kesiksiz.”

Burada somiirii diislincesine kars1 gelip direnmeyi bir ‘‘Kudiis geregi’” olarak diistinmektedir.
Nuri Pakdil’in siirlerinde Kudiis aslinda bir suuru ifade etmektedir. Vicdan suuru, insanlik
suurudur.®?

Nuri Pakdil’e gore Kudiis’i hatirlamak Islam’1 hatirlamaktir ve degerlerimizden
uzaklasmamanin ve dolayisiyla kendi degerlerimize yabancilasmanin bir yoludur. Dolayisiyla
saire gore, Kudiis’ii hep hatirada tutulmali ve onun dertleriyle dertlenilmelidir. ‘‘Kudiis i
diistinme saatleri’” ayarlanmali bu sevgi diri tutulmalidir.

Sonug¢

41 Sema Noyan, “Tiirk ve Arap Siirinde Kudiis’e Dair Agit, Umut ve Direnis” Akademik Platform Isldmi
Arastirmalar Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 27.

42 Nuri Pakdil, Anneler ve Kudiisler (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2024), 58-61.

43 Veysel Sahin- Hatice Esendemir, “Nuri Pakdil’in Siirlerinde Kimligi insa Eden Mekanlar: Mekanlari insa Eden
Kimlikler”” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 30/2 (Temmuz 2020), 158.
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Cumhuriyet sonrasi sairlerinden olan Nuri Pakdil, yasadigi donem ve dogdugu yerin sosyal
sartlar1 diisliniildiiglinde Batilasma ve dolayisiyla da bu Batililasmanin getirdigi kendi milli ve
dini degerlerimize yabancilasma ile karsi karsiya kalmistir. Ailesinden gordigi yetistirilme
tarzi ve daha sonrasinda ¢evresindeki kisiler ve kendi goriisleri dogrultusunda bu Batililagsma
ve yabancilagsma ile miicadele edilmesi gerektigine inanmis ve bu dogrultuda biitiin hayatini

buna adamastir.

Nuri Pakdil’e gore bu miicadele gerek edebiyat {iizerinden gerekse diger mecralardan
siirdiiriilmelidir. Islam toplumuna kendi Islam degerlerimiz hatirlatilmali ve bu degerlere
sahip c¢ikilmasi gerektigi de gelecek nesillere aktarilmalidir. Nuri Pakdil bunun i¢in sadece
siir, yazi, oyun yazmakla kalmamis dergi ¢ikartarak insanlara daha ¢ok ulasabilmeyi
hedeflemistir. Yaz1 yazma isine ¢ok ehemmiyet veren Nuri Pakdil, bu konuda oldukg¢a ciddi
bir tutum sergileyerek derginin biitlin basim agamalariyla da yakindan ilgilenmistir. Ayrica bu
alanda pek ¢ok sair ve yazarin yetismesine de Onciilik ederek Islam degerlerinin

savunulmasinda geng nesillere 6rnek teskil etmistir.

Yazdig1 her eserde 6zellikle Mekke, Medine ve Kudiis’e ayrica dnem veren sair, bunlarin
unutulmasinin Islam’m unutulmas: oldugunun farkindahigini yasayarak Miisliiman toplumun
yabancilasmadan ve yozlagmadan kurtulup kendine gelebilmesi i¢in miicadele etmistir.
Yabancilagsmaya kars1 siirdiirdiigti miicadelede sert bir durus sergileyerek bu yabancilasmaya
bir red tavr1 takinmistir. Nuri Pakdil’in bu red edis tavri hayatinin her asamasina yerlesmis ve
adeta onda viicut bulmustur. Kendisinden emin oldugu kadar Miisliman toplumlara da
giivenen Nuri Pakdil Islam dirilisinin Kudiis’ten baslayarak yiikselecegine dair inancini her

zaman savunmustur.
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CAGDAS iISLAM DUSUNCESINDE ABDULLAH GALIB BERGUSI
Elif SELVI!
OZET

Kuveyt'te dogan Abdullah Galib Bergusi, cocuklugunu Urdiin’de
gecirmis fakat atayurdu Filistin’e olan ilgi ve Soykirrmci Israil isgaline karst
miicadelesinden dolay1 kendisini Filistinli olarak ifade etmektedir. Yoldaki Miihendis
lakapl1 Bergusi, 5 Mart 2003 tarihinden beri Israil hapishanelerinde tutulmakta, 67
miiebbet ve 5200 yil ile Filistin tarihinde en ¢ok ceza alan kisi olmaktadir. Yetenekleri
ve azmiyle Filistin halkinin Soykirimet Israil politikalarmna karsi direnisine biiyiik dlciide
destek vermektedir. Hapiste s6z konusu miicadeleye kalemi ile devam etmektedir.
Bergusi, zorlu sartlar altinda olunsa bile, iz siiriilen dava i¢in yazmak gerektigini ifade
ederek kalemin silahlardan gli¢siiz olmadigin1 vurgulamaktadir. Simdiye kadar 17 kitap
yazdigi belirtilen Bergusi’nin Yoldaki Miihendis 1-2 serisi; hem otobiyografi niteliginde
hem de sebat, sabir, azim ve metanetin Onemini ifade etmektedir. Bu calismada
Bergusi’nin Cagdas Islam Diisiincesine olan katkisinin giincel meseleler iizerinden
aciklanmas1 amaclanmistir. Arastirma ve inceleme yontemleri ile beraber yer yer psiko-
sosyolojik tahliller yapilmis, Ozellikle Din Psikolojisi ile ilgili konularda Din
Psikolojisinin yontemleri ile degerlendirmeler yapilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yoldaki Miihendis, Din Psikolojisi, Psiko-Sosyoloji,
Miicadele, Sabir

ABSTRACT
Abdullah Galib Bergusi In Contemporary Islamic Thought

Born in Kuwait, Abdullah Galib Bergusi spent his childhood in Jordan,
but he describes himself as Palestinian due to his interest in his homeland, Palestine, and
his fight against the genocidal Israeli occupation. Bergusi, nicknamed the Engineer on
the Road, has been held in Israeli prisons since March 5, 2003, and is the most sentenced
person in Palestinian history with 67 life sentences and 5200 years. With his talents and
determination, he greatly supports the resistance of the Palestinian people against the
genocidal Israeli policies. He continues this struggle in prison with his pen. Bergusi
emphasizes that the pen is not weaker than the guns, stating that it is necessary to write
for the cause being pursued, even under difficult conditions. Bergusi, who is stated to
have written 17 books so far, includes the Engineer on the Road 1-2 series, It is both an

! Siileyman Demirel Universitesi (SDU), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Din
Psikolojisi Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bilhikem Mensubu elifselvielifselvi@gmail.com
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autobiography and expresses the importance of perseverance, patience, perseverance
and fortitude. In this study, it is aimed to explain Bergusi's contribution to Contemporary
Islamic Thought through current issues. Along with research and examination methods,
psycho-sociological analyzes have been made here and there, and evaluations have been
made, especially on issues related to the Psychology of Religion, with the methods of the
Psychology of Religion.

Key Words: Engineer on the Road, Psychology of Religion, Psycho-Sociology,

Struggle, Patience

CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE ABDULLAH GALIB BERGUSI

Giris

Cagdas Islam Diisiincesi iizerinde etkileri olan bir¢ok alim, fakih, bilim adamu,
aktivist, dava insanlar1 vardir. Kiminin etkisi Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an-
1 Kerim ve Hz. Muhammed’in siinnetine uygunlugundan dolay1 olumlu yonde; kiminin
etkisi tersi durumlardan 6tiirii olumsuz yonde olur. Bazilarinin faaliyetleri ise konudan

konuya gore olumlu veya olumsuz yonde etkiler. Bununla beraber, Islam diisiincesinin

de bireyleri etkiledigi ve karsilikli bir etkilesimin s6z konusu oldugu da asikardir.

Bu calismanm temel amaci, Abdullah Galib Bergusi’nin Islam dini ve
kaynaklarindan aldig1 destekle verdigi siyasi, fizyolojik, psikolojik vs. miicadelesinin
izah1 ve s6z konusu miicadelesinin Cagdas Islam Diisiincesi iizerine olumlu ve/veya
olumsuz yonde muhtemel etkilerini irdelemektir. Caligmada Abdullah Galib Bergusi'nin
icinde bulundugu durumlar dikkate alinarak gerekli noktalarda psikolojik tahliller ve bu
tahlillerin Psiko-sosyal boyutta bir oneme sahip olup olmadigi iizerinde durulur.
Uluslararas1 Adalet Divaninin, “Soykirime1” olarak ilan ettigi Siyonist Rejime maruz
kalan Filistin halkinin miicadelesine katkilar1 ile taninan Abdullah Galib Bergusi’nin
faaliyetlerinin Cagdas Islam Diisiincesine etkileri saptanmaya calisihir. Bu baglamda

yapilan tahlil ve tenkitlerle tarafsiz bir sekilde ele alinan konunun farkl alanlar agisindan
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literatiire katkis1 hedeflenir. Literatiir tarama yOntemi ile ele alinan konunun analizi

yapildiktan sonra muhtemel sonuglar {izerinde durulur ve ¢alisma boylelikle tamamlanir.

ABDULLAH GALIB BERGUSI KiMDIR?

Filistinli Bergusi ailesinden olan Abdullah Galib Bergusi “Yoldaki Miihendis”
bashigini kullandig1 otobiyografisinde 1990 yilinda yasinin 17 oldugunu ifade eder. Buna
gore 1973 yilinda, Kuveyt’te diinyaya gelmistir. Cocuklugunun bazi yillarini Urdiin bazi
yillarii ise Kuveyt’te gecirir. Kuveyt’te okul okurken sayica fazla ve kendisinden ¢ok
daha kuvvetli bir grup tarafindan fiziksel siddet géren Bergusi’nin daha 6nceden var olan
kuvvetli olma istegi pekisir. Bu olaydan sonra judo doviis sanat1 6greten bir spor salonuna
yazilarak Filistinli Miinir Semik’ten judo sanat tekniklerini grenir. Bedensel olarak daha
da kuvvetli olmak istedigi i¢cin boks ve viicut gelistirmeye de yazilip bu sporlar1 yapar.
Bir siire sonra biitiin teknikleri 6grenir ve sira dldiirlicii darbeye gelir. Hocasi, dgretecegi
son darbenin hakkiyla yapilmasi takdirde kisiyi Oldiirebilecegini fakat bu teknigi
kullanmamasini ifade eder. Abdullah Bergusi, kullanamayacagim bir teknigi neden
ogreneyim ki der. Bunun iizerine hocasi: “Sen Filistinli degil misin, vataninin
ozgiirliigiinii ve Siyonist diismandan kurtulmasini istemiyor musun? ” Karsiligini verir.
Abdullah Bergusi: “Evet.” der. Hocasi: “O halde burada degil, Filistin’de, diismana
karsi, topraklarimizi isgal eden, hallkimizi 6ldiiren Siyonist giice karsi kullan. Sadece bu
oldiiriicii darbeyi degil diger biitiin 6grendiklerini de orada kullan.” der. Bu konusmadan
sonra Abdullah Bergusi’nin hayatinda yeni bir donem baslar. Kuveyt’te, okullar yaz ve
yariyll tatillerine girdikce ¢Olde silah egitimi almaya baglar. Bu siralarda 12
yaslarindadir. Ve elektronik aletler satan Ebu Ahmet amcasmin yaninda ise baslar,

sonrasinda da araba tamirhanesinde ¢aligir.

Abdullah Bergusi Kuveyt’te bulundugu siire zarfinda haber, dergi, gazeteleri
takip eder. Korfez savasindan sonra ailesiyle birlikte Urdiin’iin baskenti Amman’a
tasiurlar. Kardeslerinin en bilyligli olmasindan dolayi aile ekonomisine katki ve egitimi
icin okul okurken ayni zamanda Amman’da araba tamirhanesinde c¢alisir. Abdullah
Bergusi Meslek Lisesi Mekanik Boliimiinde okur. Fakat liseden sonra maddi sebeplerden
otiirii hemen Universiteye baslayamaz. Liseden sonra bir arkadasindan yiiklii miktarda
bor¢ alarak bir araba tamirhanesi acar. Tamirhaneden istedigi geliri elde edemeyince

farkli arayislara girer. Tam da bu donemde Ahmet isimli biriyle tanisip arkadas olur ve
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onun vesilesi ile Giiney Kore’ye ¢alismaya gider. Bu sirada Ingilizce bildiginden dolay1
iletisim problemleri pek yasamaz. Giiney Kore’ye ilk gittiginde bir siire aga¢ kesim
fabrikasinda calisir. Bilgisayara olan hakimiyeti sayesinde fabrikada isi bittikten sonra
resepsiyonda bulunan bilgisayarlarin sifresini kirmaya calisir ve kirar. Bunun neticesinde
Korece Ogrenebilecegi siteleri kesfederek bu dili 6grenir. Giiney Kore’de Abdullah
Bergusi’nin aldig1 maas, Urdiin’de ¢alisan 8 is¢inin maasina denk gelmektedir. Calistik¢a
arkadasina olan borg¢larini kapatir ve ailesine maddi destek saglar. Maddi agidan biraz
rahata eristikten sonra hobisi mekatronik oldugundan dolay1r bu alanla ilgili islerde
caligmak ister ve bir plastik fabrikasinda ise baslayarak sonrasinda ayni yerde makinistlik
yapar. Isi erken bittigi icin miihendislik kursuna kayit yapar ve elektromekanik alanini
okur. Aldig1 egitimlerden sonra patlayici igin gerekli 6zel elektronik malzemeleri hem de
patlayict maddelerin kendisini yapabilecek duruma gelir. Kore’de daha 6nceki sporlarina
da devam eden Abdullah Bergusi, bu sporlara tekvandoyu ve 6zel askeri birlik sporlari
olarak bilinen sokak doviislerini de ekler. Bir silire sonra tekrar is degistirerek Arap
elgiliklerinin birinde Korece-Arapga terciimanligi yapar. Aym1 zamanda Urdiin ve
Yemen’e ikinci el araba ihracat1 yapar ve zamanla zenginlesir. Maddi olarak iy1 duruma
gelir ve Koreli bir kadinla evlenir. Sonrasinda Amerikan askerlerinin gerceklestirdigi bir
tecaviiz olaymi protesto eden Seul Universite &grencileri ile birlikte polise karsi
catigmaya girer, molotof kokteyli attigi i¢in tutuklanir. Yemen Biiylikel¢isinin
miidahalesi ile gdzaltindan ¢ikarilir fakat Urdiin’e siiriiliir. Urdiin’{in baskenti Amman’a
doner. Koreli kadinla evlilig 6 sene siirer ve ilach tedavi de tesir etmez, ¢ocuk sahibi
olamazlar. Cocuk sahibi olmak i¢in ikinci evlilik karar1 alan Abdullah Bergusi’ye Koreli
esi siddetle karsi ¢ikar. Abdullah Bergusi ikinci evlilik i¢in 1srarci olunca Koreli esi
kendisinden ayrilir ve Kore’ye gider. Bir siire bunun {iziintlistinii yasayan Abdullah
Bergusi kendisini sadece isine verir. Bu durumu gézlemleyen annesi oglunun bdyle bir
sekilde hayatina devam etmesine razi olmaz ve yeni bir evlilik yapmasinin vakti
geldigini, kendisini toparlamas1 gerektigini 1srarci bir sekilde ifade eder. Sonug olarak
Abdullah Bergusi Filistinli bir kadinla evlenebilecegini belirtir ve hemen ardindan bu

kadin bulunur, goristiiriiliir ve evlenirler.

Abdullah Galib Bergusi, Filistin Y&netimini Siyonizme olan ilgi ve alakalarindan
dolay1 siddetle kinar. Filistin Y6netimi basindakilerin gayr-1 islami faaliyetleri, Siyonist

Yahudi ile ayn1 masalara oturmalari, Filistinli miicahidler aleyhinde suclamalar veya
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desifre etme gibi faaliyetlerinden dolay1 Abdullah Bergusi kendilerine kars1 adeta nefret

kusar.

Abdullah Bergusi’nin Kudiis’e gitmesi ve Mescid-1 Aksa’y1 gorebilmesi ancak
ikinci evliligini yaptig1 zamanlara denk gelmistir. Kudiis’te yasadiklarini bu sozlerle
ifade eder: “Kizdim, namaz kildim, asik oldum, ilk defa sevginin ne demek oldugunu
tattim Kudiis'te. Kubbetu’s Sahra’yi, Kudiis i ilk gordiigiim andan itibaren ¢ok sevdim.

>

Hatta Kudiis sokaklarinda dolasirken yedigim ilk simitten beri Kudiis’e asik olmustum.’

2

Filistin’de oldugu siire i¢inde orada yasanan olaylar hakkinda arkadaslarina ve
cevresindekilere bircok soru sorar. Siyonizm’in katliamlarindan ziyade direnisgi
mithendis Yahya Ayyas’tan, onun kahramanliklarindan bahsederler. Duyduklarindan
sonra igindeki direnis¢i ruh daha da canlanir. Arkadasi ile sahilde yemek yemeye
giderken bir anda kalkip bu sozleri haykirir; “Allah’a yemin olsun ki Filistin’i, biitiin
Filistin’i ozgiirlestirecegim. Siyonizm’i Filistin’den kovacagim. Allah’a yemin olsun ki
Oslo Anlagmasi’ni imzalayanlarin arkasindan gidenleri Filistin topragindan def

edecegim.” Bu sozleri defalarca Korece haykirir.

YAHYA AYYAS’IN EMANETI

“Yahya Ayyas, 22 Subat 1966°da dogup 5 Ocak 1996°da Siyonist Sin Bet
tarafindan suikaste ugrayan, konustugu telefonun patlatilmast sonucu sehid olan
Izzeddin el-Kassam Tugaylarimin komutanlarindan biridir. Bomba yapiminda basarili

bir miihendis olan Yahya Ayyas in lakabi el-Miihendis 'tir.”*

Abdullah Bergusi ile tevafuken karsilagan Sabri isimli bir ihtiyar, onda Yahya
Ayyas durusu goriir. Abdullah Bergusi’nin de miihendis olmasi ve kuvvetli goriinen
yapisi bu ihtiyar1 heyecanlandirir. Daha sonra Abdullah Bergusi’yi evine ¢agirir ve Sehid
Yahya Ayyas’in emaneti olan c¢antasini ona teslim ederek yeni sahibinin kendisi
oldugunu ifade eder. Abdullah Bergusi bu emanetin Yahya Ayyas’in yolundan gitmek

manasina geldigini bilir.

2 Abdullah Galib Bergusi, Yoldaki Miihendis, ¢ev. Abdulvahap Késesoy (istanbul: Ekin Yayinlari, 2024),
56.

3 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 60.

4 {lke Haber Ajans1 (ilkha), “Sehid Komutan Yahya Ayyas Kimdir?”” (Erisim 30 Haziran 2024).
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Burada dikkat ¢eken hususlardan biri emanet konusuna verilen 6nemdir.

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler

veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir.””

Kur’an-1 Kerim’de emanete sadakat ve hiyanet konular1 el-Bakara, 283; Al-i
Imran, 161; Nisa, 58; Enfal, 28; Mii’minun, 8; Mearic, 32. ve daha bircok ayette
dogrudan veya dolayli olarak gecer. Emanet konusuna Peygamber efendimizin verdigi
onem de goz oniinde bulunduruldugunda mevzu daha anlasilir hale gelebilir. Filistinli
Sabri ve daha nice Filistinli emanet konusuna dikkat etmektedir. Filistin’de emanetler
adeta timidi, gelecegi, bir giin sonrasini ifade eder. Filistin’de anahtarlarin korunmasi

veya emanet edilmesi de yine bu konuda degerlendirilebilir.

“Eriha kentinin girisinde, kocaman bir anahtar heykeli duruyor. Alict gozii ile

bakildiginda; altinda, “bir giin donecegiz” yazist okunuyor.”®

Sabri isimli ihtiyarin yaninda bulunan Sehid Yahya Ayyas’in ¢antasi, bir giin
onun yolundan gidebilecek ve bu emaneti teslim almaya layik birinin ortaya ¢ikmasi
iimidi ile ihtiyarin ¢antay1r muhafaza ettigi goriiliir. Yahya Ayyas sehid olduktan sonra
emanetinin varlig1 anlamin yitirebilirdi. Ozellikle Siyonist rejimin Filistin topraklarinda
istedikleri her seyi yaptiklar1 ve Filistinlileri, vatanlarin1 korumalarina kars1 yildirma
faaliyetlerinin siddetli ve gayr-1 insani oldugu bu stireg, Filistinli birine bircok konuda
iimitsizligi yasatabilirdi. Fakat ornek gosterilebilecek s6z konusu ¢antanin yeni sahibi
icin bekletiliyor olmasinin; timitli bir davranis gostergesi oldugu sdylenebilir. Nitekim
bu emanete verilen anlamin, bir seyleri yeniden yapmay1 veya mevcut seyi devam

ettirmeyi ifade ettigi anlagiimaktadir.

“Umutsuz bir durumla karsilastigimiz, degistirilemeyecek bir kaderle yiiz yiize

geldigimiz zaman bile, yasamda bir anlam bulabilecegimizi asla unutmayalim.””

Yukaridaki s6z, Nazi Kampinda iskence gormiis ve kamptaki Yahudileri
gbozlemleyen Yahudi norolog ve psikiyatr olan Victor Frankl’a aittir. Onlarca yildir

Siyonist Rejime maruz kalan Filistin halki miisahede edildiginde; tiirli iskence ve

5 Kur’an-1 Kerim A¢iklamal Meali, cev. Hayrettin Karaman- Ali Ozek vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2014), en-Nisa 4/58.

¢ Fikriyat (Fikriyat), “Anahtar Kardesligi” (Erisim 30 Haziran 2024).
"Victor Emil Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Selguk Budak (Istanbul: Okuyan Us, 2009), 126-127.
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katliamlar gorseler de {iimitsizlikten ziyade daha da saglam durus sergiledikleri
sOylenebilir. Zira yasamda bulduklar1 anlamin i¢inde; dini inanglari, kutsal mekanlari,
vatanlari, canlar1 ve onlardan alinmak istenen daha bir¢ok unsur vardir. Anlasildigi tizere
Filistinliler, yasamda bulduklari anlami koruma ve kaybetmeme miicadelesi

icerisindedirler. Bu davranis1 gostererek basa ¢ikmaya caligsmaktadirlar.
“Basa ¢tkma, zor zamanlarda gosterilen ‘anlam arayisi 'dir.”

Basa ¢ikma siirecinde dinden destek alarak basarili olma durumu din ile kurulan
iliskiyle ilgili olabilir.
“Bireyin dini basa c¢ikma etkinliklerini kullanip kullanmamasi, yasadig

problemden ¢ok dinle olan iliskisiyle irtibathdr.”®

Abdullah Bergusi de yasamda buldugu ve kaybetmedigi anlam otobiyografisinde
acikca belirtmektedir. Sehid Yahya Ayyas’in cantasini teslim aldigi giin Abdullah
Bergusi soyle der: “Cantayr a¢ip icini incelemeye cesaret edemedim. Patlamasindan
degil, “emanet” kelimesinin tasidigi manalardan korkuyordum. Daglarin ve géklerin

reddedip insamn cahilliginden tasidigi da “emanet” degil miydi? "'

Cesaret konusundaki suuru, “emanet” kelimesine yiiklenen anlamdan korkmasi
ve sorumlulugun farkinda olmasi, Abdullah Bergusi’nin atti§i1 adimlarda ne kadar
dikkatli davrandigini ifade eder. Teslim aldig1 ¢antay1 iizerinden giinler gectikten sonra
acar. Ve iki patlayict madde, nasil kullanilacagina dair bilgi ile {lizerinde “Allah ile
beraber ol, gerisini merak etme.”'" notunun yazil oldugu bir Kur’an-1 Kerim goriir. Her
adimda Allah ile beraber olarak bir sonraki adim i¢in tevekkiil halinde olma durumu s6z

konusu olmaktadir.

“Tanri, insanin i¢inde tasidigi, her an ¢ekimini hissettigi ve siirekli diigiincelerini

etkileyen merkezi bir giictiir.”'?

Abdullah Bergusi daha onceki faaliyetlerini direnis¢i bir grubun bir araya
gelmesiyle artirir. Bir siire sonra sehadet operasyonlar1 (intithar bombaciligi) icin de

gerekli hazirliklar yaparlar. Abdullah Bergusi, Yoldaki Miihendis ve Yasayan Sehit

8 Lazarus, Richard ve Susan Folkman, Stress, Appraisal, and Coping (New York: Springer, 1984), 90.
 Ali Ayten, Tanri’ya Siginmak (Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyolojik Bir Arastirma) (Istanbul: iz
Yaymcilik, 2021), 131.

10 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 76.

' Bergusi, Yoldaki Miihendis, 86.

12 Carl Gustav Jung, Amilar, Diisler, Diisiinceler, gev. Iris Kantemir (Istanbul: Can Yayinlari, 2002), 359.
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kitaplarinda toplam 8 kisinin bu operasyonlarindan bahseder. Fakat 6zel sebeplerden
dolayr konunun goriinmeyen tarafi diisiiniildiiglinde bu saymin daha fazla oldugu

sOylenebilir.

“Sehadet operasyonlarini diizenleyenlerin duygularina hiikmetmeyi basarabilen

ve demir gibi sinirlere sahip kisiler olmas: gerekiyor.” 1

Kendisi her ne kadar bu konuda olumlu fikre sahip olmasa da operasyonu
gerceklestirmek i¢in 1srarci davranan kisilerle gerekli hazirlig1 yapar. Bu operasyonlar
her ne kadar direnis hareketine destek amagli olsa da Islam diisiincesine uygun olmadig:
ifade edilebilir. Filistinli miicahitlerin gii¢ aldig1 kaynagin Islam oldugu fakat intihar
bombacilig1 faaliyetinin Islam ile drtiismedigi goriiliir. Dolayistyla her faaliyetin Islami
olamayacagi, buna ragmen Islam ile bagdastirilarak mesrulastirma cabasma girildigi
sOylenebilir. Ne Kur’an-1 Kerim’de ne de hadis kaynaklarinda intihar ve ¢esitlerinin
mesru sayilabilecegine dair herhangi bir bilgi bulunamamaistir. Buradan hareketle niyet
Allah rizas1 olsa dahi, Allah’in emaneti olan cana miidahale edip yasama son verme

hakkinin olmadig1 sOylenebilir.

“Islam hukukunda amacin mesru olmasi kadar, amaca ulasmadaki araglarin da

mesru olmast gerekir. "

Bu durumda intihar bombaciligmin Islam’a uygun olmadigi gibi, cihad
konusunda da degerlendirmeye tabi olamadigi ve sehitlik ile ilgili olumlu hiikiim
vermenin eldeki verilere uyusmadigi sdylenebilir. Bdylelikle “sehadet operasyoncusu”
ifadesine yonelik tenkitler bir yoniiyle, ifade edildigi gibi olabilir.

"Biitiin miisliiman intihar eylemcilerinin eylemlerini dine miiracaat ederek

ml5

haklilastirdiklar, bunun ozellikle cihad kavrami ¢ergevesinde yapildig...""> goriisiine de

yer verilebilir.

Intihar bombaciliginin psiko-sosyal yapiy1 da olumsuz etkileyerek toplumsal
clirimeye sebebiyet verebilecegi ve beraberinde bircok problemi getirebilecegi

sOylenebilir.

13 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 103.

'4 Hamza Aktan, "Kur'an ve Siinnet Isiginda Terér ve Intihar Eylemleri”, Yeni Umit Dergisi: Teror ve
Intihar Eylemleri Dosyas1, S. 63, 26-29.

15 David Bukay, "The Religious Foundations of Suicide Bombings: Islamist ldeology", Middle East
Quarterly, V.XIII, N .1V, (Fall 20006), 27.
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ZINDANDAKI ABDULLAH BERGUSI’NIN RUH HALI

Abdullah Bergusi, 5 Mart 2003 sabahinda kiz1 Tala’nin gz muayenesi i¢in evden
cikar. Doktorun farkli yerde isleri uzadigindan, o hastaneye donene kadar, daha 6nce yeni
bir ev icin sozlestigi emlak¢r ile goriismeye gitmek ister. Otoparkta, arabasindan
kucaginda 3 yasindaki kiz1 Tala ile iner inmez etrafini1 kopekler ve Siyonist askerler sarar.
Hemen kizin1 arabanin igerisine atar. Siyonist askerler kendisinin ellerini kelepgeleyip
ylziinli kapatarak araglarina bindirip gotiirtirler. Sonradan emlak¢inin bir casus oldugu
Ogrenilir ve Abdullah Bergusi’nin talimati ile, onun esaretine sebep olan bu casusa
gerekli ceza verilir. Filistin Fetih Yonetimini, Oslo Anlasmasima imza atanlarin
arkasindan gidenleri sik sik elestirir ve onlarin Siyonistlerden daha igren¢ olduklarim

ifade eder.

“Filistin, Siyonist diisman tarafindan isgal edildiginden beri sehitlerin kanlart
tizerinde gobek atip gogiislerine taktiklar: casusluk rozetleriyle seref duyan temsilci

ajanlar kadar igrencini gérmedi.”'®

Bir¢ok kasvetli sorusturma, siddet ve iskenceye maruz kalmasina ragmen Direnis
Kahramanlar1 olarak ifade ettigi Kassam hakkinda bilgi vermez. Abdullah Bergusi’ye
Siyonist mahkeme tarafindan 67 miiebbet ve 5200 sene hapis cezasi verilir. Kendisi hala
Soykirimer Siyonistlerin zindanlarindadir. Aldig1 her nefesi Allah yolunda feda etmeye

ve Allah’a diismanlik eden s6z konusu ideolojinin karsisinda kalmaya kararlidir.

“Niyetim Allah rizasini kazanmak oldugundan sehadete hazirdim. Direnigim ve
diismana karst miicadelem bir makam elde etmek ya da benden ovgiiyle bahsetmeleri igin
degildi, topraklarimizin ve mukaddesatimizin diismanin elinden kurtarilmas: icin

almmiza cihat yazan dlemlerin ve Filistin'in Rabbi Allah i¢indi. "7

Abdullah Bergusi karanlik, kiiflii, hiiziin veren bir zindanda olup fiziksel ve
psikolojik iskence karsisinda hayatta kalmanin ve miicadeleye devam edebilmesinin bir
araci olarak yazmasi gerektigini ifade eder. Onun i¢in yazmak, yasaminin anlami olan

direnise devam etmeyi simgeler.

16 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 168.
17 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 172-173.
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“Eger direnise silahla destek olamazsam kalemim ve miirekkebim direnis yolunda

silalhimdir. 18

Her ne kadar kagit kalem temin etmeye caligsa da Siyonist yonetim buna izin
vermez. Ciinkii Abdullah Bergusi’nin yararina olabilecek hi¢bir imkani saglamak
istememislerdir. Bunun iizerine o da harfleri, kelimeleri, ctimleleri ve siirleri zihnine

kazimak i¢in stirekli tekrar etme metodu kullanir, ta ki yazmanin bir yolunu bulana kadar.

“Cabalama ve gayelerini gerceklestirme insan hayatinda en dncelikli

hedeflerdir. "’

Abdullah Bergusi’nin c¢abasi, gayelerini olabildigince gerceklestirmeye calistigi

sOylenebilir.

“Cihad yalnizca savas meydanlarinda olmaz! Bilindigi gibi cihad, miicadele

etmektir. _Siyonist sorusturma merkezlerinde dolastirilirken ve kabir gibi hiicreye
konulduktan sonra cihadim, Allah’a giivenmek ve O’na tevekkiil etmek oldu. Ciinkii
ancak boyle sabredebildim ve direnisime devam edebildim. Allah’a giiven ve teslimiyet,
kisiyi ding¢ ve diri tutan bir his olmakla beraber; ayni zamanda Miisliiman esirleri yiyip

tiiketen yalnizltk duygusunu bertaraf eden bir gii¢ ve kuvvettir. %’

Cihadi, miicadele etmek olarak goren Abdullah Bergusi, konuldugu hiicrede
miicadeleye devam eder. Bu sefer elinde silah1 yoktur fakat Allah’a olan giiven ve
tevekkiilli, onun miicadeleye, cihada devam etmesini miimkiin kilar. Nitekim
otobiyografik bilgilerine bakildiginda, daha 6nce elinde olan silahinin da Allah rizasi i¢in
oldugu goriiliir. Dolayisiyla silahinin elinden alinmis ve hiicreye konulmus olmasinin,
Allah’a olan bagini olumsuz etkilemedigi, aksine uzun uzun tefekkiir etme imkanindan
dolay1 olumlu yonde etkiledigi ifade edilebilir. Karanlik, dar ve kiiflenmis bir hiicrede
karamsarlik ve timitsizlik baskin duygular olabilecekken Abdullah Bergusi’nin her seye
ragmen i¢inde bir duyguyu barindirdig: sdylenebilir. Gordiigii iskencelerden dolay1 duyu

organlarinda hasar olusmasi bir¢ok duyguyu yasamasini engeller. Duyarsizlasma

18 Abdullah Galib Bergusi, Yasayan Sehit, cev. Ubeydullah Talha Artuklu (Istanbul: Ekin Yayimnlari,
2024), 22.

19 Ellen Kappy Suckiel, William James'in Pragmatik Felsefesi ¢ev. C. Tiirer (Istanbul: Paradigma
Yaynlari, 2003), 6.

20 Bergusi, Yasayan Sehit, 72.
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denilebilecek durumdayken icinde yasattigi, Allah’in ona bahsettigine inandig1 duygu;

direnis duygusudur. Bu duyguyu yasadig1 i¢in iyimser tavir takindigi sdylenebilir.

Seligman’a gore iyimserlik; olumsuz durumu biiyiitmemek, kalici ve kisisel bir

hale getirmemektir.?’!

Abdullah Bergusi’nin de i¢inde oldugu olumsuz durumun siddeti yiiksek
olmasina ragmen bu durumun tistesinden gelmek i¢in kendisini kontrol etmeye calistig

sOylenebilir.

“Var olan saghk durumunun korunmasi yitirilen saghk durumunun

kazanilmasina gére daha kolay, pratik ve akillica olandur.”’?

I¢inde olunan durum kétii olsa da daha da kotii durumlardan geri déniisiin daha
zor oldugu sOylenebilir. Dolayisiyla saglikli olanin, durum ne olursa olsun onu koruma

ve iyilestirmeye calisma oldugu ifade edilebilir.
“Zafer icin iyimser olmak, zaferin ilk sartidir. >

Genel olarak iyimser, olumlu sézler sarf etse de zaman zaman farkli ruh hallerine
biirlindiigli, otobiyografik yazilarindan anlasilabilir. Bunun yagsanmasindaki etken ise
Siyonist yonetimin esirler {izerinde uyguladigi ¢esitli psikolojik iskenceler olabilir. Bu
yonteme maruz kalanlardan biri de 13 yasindayken 2015 yilindan beri tutuklu olan

Ahmed Manasra’dir.?*

“Zifiri karanlik bile bu hiicreden daha aydimliktir. Kabirden de beter bu hiicrede,
uzletin tam olarak ne anlama geldigini 6grendim. Siyonist diismanin beni buraya

koymasinin sebebi, aklimi kaybetme isteginden baska bir sey olamaz. %

Abdullah Bergusi’nin ifadelerine gore farkli zaman dilimlerinde farkl hiicrelere
alinir. Ve her birinde ayri zorluklar yasar. Alindig1 hiicrelerden birinin saginda 3, solunda
ise 6 delinin oldugu hiicreler vardir. Siirekli bagirip tiirlii ¢ilgmliklar yapan bu deli
mahkumlara daha az maruz kalmak, uyuyabilmek ve namaz kilabilmek i¢in kendisine

tahtadan kulaklik yapar. Eger bunu yapmasaydi, o delilerden biri olabilecegini ifade eder.

2! Martin E.P. Seligman, Ogrenilmis Iyimserlik, gev. Semra Kunt Akbas (Ankara: HYB Yayncilik,
2011), 96-97.

22 Ali Ayten, Erdeme Doéniis Psikoloji ve Mutluluk Yolu (Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 170.

23 Bergusi, Yasayan Sehit, 167.

24 Anadolu Ajansi (AA), “Filistinli Esirler: Israil'in Yildirma Siyaseti” (Erisim: 30 Haziran 2024).
25 Bergusi, Yasayan Sehit, 80.
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Akil ve ruh saghgini korumak i¢in elinden geleni yapmaya ¢alisan Abdullah Bergusi,

altinci hissinin her seye ragmen i¢inde yasadigini ifade eder.
“Bes duyumu dldiirdiiler; ama altinc1 hissim hala yasiyor!”2

Onun yasami hissetmesine sebep olan bazi hislerin oldugu ve diisiincelerinden
hareketle bu hislerin imanla ilgili oldugu sdylenebilir. Nitekim Abdullah Bergusi, bu
konuda da Allah’tan liituf gordiiglinden, daha 6nce ifade edildigi iizere, bahsetmisti.

“Allah’in bir Litfudur bu iman! Acilara katlanma ve biiyiik dayanma giicii verir

sahibine.” %7

Yukaridaki s6z, iskenceli zindan hayat1 yasayan Zeynep Gazali’ye aittir. Benzer

durumlarda benzer davranislarin sergilenebildigi sdylenebilir.

Dikkat ¢ekilmesi noktalardan biri de zorlu sartlar altinda zindanda tutulurken
sucluluk duygusunun yasanip yasanmamasidir. Abdullah Bergusi tiim faaliyetlerinin
Allah rizas1 igin oldugunu diisiindiigii ve bircok faaliyetinin Islam ile ters
diismemesinden dolay1 su¢luluk duymamaktadir. Bundan dolay1 ilahi destegi daha yogun

hissettigi de belirtilebilir.

“Kanunen sug sayilan davranislarin, aynt zamanda ¢ok biiyiik él¢iide dinen de
giinah sayildigi  diisiiniiliirse dindar insanlarin, isledikleri sucu giinah olarak

degerlendirmeleri tabiidir. "%

SONUC

Calismada Abdullah Galib Bergusi’nin faaliyetlerinin Cagdas Islam Diisiincesi
baglaminda ele alinmasi amaglanmistir. Gerek Islam’mn onun iizerindeki etkileri gerek
kendisinin Cagdas Islam Diisiincesi iizerindeki muhtemel etkiler irdelenmistir. Bu
baglamda temel Islam ilimleri ve Din Psikoloji, Psiko-sosyoloji gibi farkli alanlarin
verilerinden hareketle tespitler yapilmaya c¢alisilmistir. Yapilan tespitlerin dogru olup
olmadigina halihazirda devam siirecin karar verecegi ifade edilebilir. Abdullah Galib

Bergusi’nin hayatta olmasi, faaliyetlerinin zorluklar altinda gergeklesiyor olmasi ve

26 Bergusi, Yasayan Sehit, 117. _
27 Zeynep El-Gazali, Zindan Hatiralari, cev. H. Hiiseyingil (Istanbul: Madve Yayinlari, 2023), 72.
28 Hiiseyin Certel, Su¢lularda Dine Doniis (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2009), 95.
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faaliyet yOniiniin belirsizlesebilecegi durumlarindan &tiirii, kendisinin Cagdas Islam
Diisiincesi ile etkilesiminin farklilasabilecegini veya etkilesiminin daha da
yogunlasabilecegini sdylemek miimkiindiir. Calismanin sinirliklar1 arasinda siirecin

devam ediyor olmasi1 yer almaktadir.
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ZiYAUDDIN SERDAR’A GORE iSLAM MEDENIYETINiN KURTULUS
RECETESIi: MEDINE MODELI

Yesim YILMAZ

OZET

Bati1 medeniyetinin modern diinyada iktisadi ve bilimsel hakimiyeti ele gecirmesi ile birlikte
Islam medeniyetinin geldigi konum, Cagdas Islam diisiincesinin temel problemlerinden biridir.
Cagdas Islam diisiincesinin énemli isimlerinden olan Ziyaiiddin Serdar bir¢ok dergi yazisi,
makale, kitap yazarak bu problemi postnormal zaman kavrami ¢ercevesinde ele almaktadir.
Postnormal zamani ii¢ ‘C’ ile ortaya koymaktadir; Complexity ( Karmasiklik), Caos ( Kaos),
Contradictions ( Karsitliklar ya da Celiskiler). Her seyin hizla degistigi diinyada bu ii¢ giic,
postnormal zamanda belirginlesmektedir. Postnormal zamanin merkezinde belirsizlik
hakimdir; Serdar bu belirsizligin ¢6ziimii noktasinda uygulanabilir alternatif bir yaklasim
ileriye stirmektedir. Gelistirdigi alternatif yaklasim Hz. Peygamber tarafindan kurulan Medine
Devleti’nin benzer modeline dayanmaktadir. Dogal olarak bu caligma, Ziyaiiddin Serdar’in
alternatif olarak gelistirdigi Medine Modeli’nin ne oldugunu ortaya koymaktadir. Islam
medeniyetinin yeniden insa edilmesi fikrine dayanan Medine Modeli’nin neye karsilik geldigi,
temel parametresi, politika ve plan cergevesi, mutlak referans kaynagi, felsefesi gibi temel

konular ele alinmaktadir.
Anahtar Kelimeler; Cagdas Islam Diisiincesi, Ziyaiiddin Serdar, Modernizm, Postmodernizm,

Postnormal Zaman, Medine Devleti.
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ACCORDING TO ZIYAUDDIN SARDAR, THE RECIPE FOR THE SALVATION OF
ISLAMIC CIVILIZATION: THE MEDINA MODEL

2Yesim YILMAZ

ABSTRACT

The position of Islamic civilization with the economic and scientific dominance of Western
civilization in the modern world is one of the main problems of contemporary Islamic thought.
Ziyaiiddin Serdar, one of the important names of contemporary Islamic thought, has written
many journal articles, articles and books and deals with this problem within the framework of
the concept of postnormal time. It denotes postnormal time with three 'C's'; Complexity, Caos,
Contradictions. In a world where everything is changing rapidly, these three forces become
evident in the postnormal time. At the heart of postnormal time is uncertainty; Serdar proposes
an alternative approach to the solution of this uncertainty. The alternative approach he
developed is based on a similar model of the State of Medina established by the Prophet.
Naturally, this study reveals what the Medina Model developed by Ziyaiiddin Serdar as an
alternative is. Basic issues such as what the Medina Model, which is based on the idea of
rebuilding Islamic civilization, corresponds to, its basic parameter, policy and plan framework,

absolute source of reference, and philosophy are discussed.

Keywords; Contemporary Islamic Thought, Ziyaiiddin Sardar, Modernism, Postmodernism,

Postnormal Time, Medina State.

2 Ataturk University, Social Sciences Institute, Departmen of History of Philosophy, PhD Student
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GIRIS

Modern diinyada Islam diisiincesinin karsilastig1 problemler genel anlamda birbirinden
farkll yaklagimlarm ortaya ¢ikmasima neden olmustur. i1k yaklasim modernizm catist altinda
bulunan tiim yapilar1 reddederek, ‘beni’ ya da ‘kimligi’ muhafaza etmeyi amaglamistir. ikinci
yaklasim kendisini moderniteye tam anlamiyla acimlayan ya da teslim eden bir tavir
sergilemistir. Ugiincii yaklasim ise modernizm ile karsilasmanin gerekliligi {izerinde durarak,
Islam dininin gelismeye ya da ilerlemeye engel teskil etmeyecek bir yapiya sahip oldugu fikrine
dayanmaktadir.® Islam gelecegi hakkinda dnemli calismalarda bulunan Ziyaiiddin Serdar,
Islam- modernizm- postmodernizm ¢atigmasini, postnormal zaman kavrami cercevesinde ele
almaktadir. O, normal olan her seyin hizla degistigine ve buharlastigina dikkat cekerek,
oncelikle modernizm kavrami ile postmodernizm kavrami arasinda ayrimin yapilmasi
gerektigini diisiinmektedir. Postmodernizm onun diisiincesinde modernitenin uzantisi olarak,
Bati diinyasinin emperyalist sdylemlerinin yenilik bulmus hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Modernizm kavraminin anlamim yitirdigi ve eskimeye basladigi noktada postmodernizm
ortaya ¢ikmustir. Modern diinya biiyiik fikirlerin (Big Ideas) tahakkiimii altindayken,
postmodern diinyada bu biiyiik fikirler anlamsiz ve dogas1 geregi yalancidir. Tanr1, kutsallik,
gelenek, tarth vb. fikirleri igerinde bulunduran modernizmin asilmasi postmodernizmle

mimkiindiir. Serdar’a gére postmodernizm bes ilkeye sahiptir;
1. Higbir seyin kesin olmadig,
2. Gergekligin reddedildigi,
3. Anlamsizligin norm olarak kabul edildigi,
4. Siiphenin kalic1 sart olarak gorildig,
5. Hayal ve realite arasindaki farkin kayboldugu dénemdir. 4

Serdar postmodernizmin tanimlayict unsurlarii bu sekilde belirledikten sonra,
postnormal zaman kavraminin 06zelligini vurgulamaktadir. Postnormal zaman onun
diisiincesinde normal olanin anlamini yitirdigi, artik hi¢bir seyin mantiga uymadigi bir gecis

cag1 olarak belirmektedir. Bu noktada Miisliimanlarin anlamsiz diinyadan, anlamli diinyaya

3 Ahmet Ayhan Koyuncu, “islam ve Modernizm Karsilasmasi: Geleneksel ve Modernist Séylemin Sorunlari ve Bir
Arayol Onerisi”, FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 13 (2019), 377-401. 5.379.

4 Ziyaiiddin Serdar, Postmodernizm Ve Oteki Bati Kiiltiiriiniin Yeni Emperyalizmi, cev. Gékce Kagmaz (istanbul:
Soylem Yayinlari, 2001). s.23-24.
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gecigini  saglayacak alternatif yaklasimina odaklanmaktadir. Bu baglamda Miisliiman
toplumlar1 direnise davet ederek kutsallik fikrini, deger ve geleneklerini, etik vizyonlarini
muhafaza etmeye yonlendirmektedir. Ancak bu muhafaza seklinin koktenci ya da pasif bir

gelenekgilik ile degil dinamik bir gelenekgilik ile miimkiin oldugunu savunmaktadir.

Serdar’a gore 21. ylizyi1lda yasayan Miisliimanlarin sinirli ve 6fkeli olmalarinin nedeni
otekilestirilmiglik duygusu ve bu duygudan kurtulamayacak kadar caresiz hissetmelerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Bati’ya olan bagimlilik siirekli bir dongii halinde yeniden yeniden
kesfedilmektedir. Bu durum ona Fransiz atasoziinilin dedigi gibi “plus ¢a change, plus c’est la

5 ne kadar ¢ok degisirse o kadar ayni kalir soziinii hatirlatmaktadir. Ciinkii

méme chose”
yapilarin devamli olarak hizla degismesi, Miisliimanlar1 baski altinda tutmanin en iyi yolu
olarak goriilmektedir. Miisliimanlar tutsak gibi devamli olarak kendilerine ait olmayan kavram
ya da zamanlarin gélgesinde hapsedilmeye ¢alisilmaktadir. Boylesi bir ortamda Miisliimanlarin
icinde bulundugu saskinlik durumunu, kafa karisikligini gidermesi ya da kendini bulma cabasi
zorlagsmaktadir. Modernizm, postmodernizm Bati’ya ait kavramlardir; hatta T. Bauer’in ifade
ettigi gibi Bati, Ortagag kavramimi bile gasp ederek, Otekilestirme politikasiyla her seyi
kendilerine doniistiirme giicii olarak kullanmistir.® Serdar, Avrupali ya da Batili olmayan
Otekilerin oncelikle kendilerini kesfetmeye ¢ikmalarini, ancak bu kesfin Bati’nin kavramlari
yoluyla degil bizatihi kendi degerlerine dayali olan bir kesif siireci olmasmi istemektedir.’
Yolculugun zor oldugunu ancak bu yolculuga ¢ikista insanligin yanina almasi gereken seyin
Batinin kavramlar1 degil, Islam’in kavramlari oldugunu sdyleyerek ¢dziimii noktasinda Islam’1
gostermektedir. Serdar, Miisliiman toplumlarin bu noktada yapmalar1 gereken seyin kapsamli
bir gelecek haritasi tizerinden yasanilabilir bir diinyaya ulasmay1 hedeflemek oldugunu dile
getirmektedir. Boylelikle ulagilmasi gereken nihai hedefin Bati degil, Hz. Muhammed’in
Hicret’in ardindan kurmus oldugu Medine Devleti'nin taklidi olmas1 gerektigini
diisiinmektedir. Clinkii Medine, tiim Miisliimanlarin ulagsmak istedigi ideal bir model olarak
ornek alinmasi gereken kapsamli ve uygulanabilir bir sisteme sahiptir. Serdar, postnormal
zamanda bu modelin islerligi ve gelecekte nasil uygulanabilirligi konusunda detayli bir analiz

yapmaktadir.

5 Ziauddin Sardar, How Do You Know? Reading Ziauddin Sardar on Islam, Science and Cultural Relations
(London: Pluto Press, 2006). s.55.

6 Thomas Bauer, Neden islam’in Orta Cadi Yoktu?, cev. Hillya Yavuz Akgay (istanbul: Runik Kitap, 2021). s5.22.
7 Ziyatiddin Serdar vd., Bati Irk¢iliginin Kaynaklari Bir Manifesto, cev. Fatih Bayram (istanbul: Yénelis Yayinlari,
1997). 5.87.
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1. ZiYAUDDIN SERDAR’IN DUSUNCESINDE GELECEK

Serdar’in goriisiinde degisim, gelecek ¢alismalarinin kilit kavrami olarak belirmektedir.
Clinkii hizli bir sekilde degisen diinyada derin ve birbirinden farkli birgok krizin de ortaya
cikmas1 miimkiin goziitkmektedir. Bu degisim siireciyle beraber ‘normalin’ ne oldugu ya da ne
olacagi konusunda ciddi bir belirsizlik s6z konusudur. Serdar, yasadigimiz gegis ¢aginin ne
geemise yonelmede giiven sagladigi ne de gelecege giden yolda giiven sagladigini belirterek,
bunun nedeni olarak postnormal zamani gostermektedir. Ciinkii Onlimiizii gormemizi
engelleyen belirsizlik, gelecege yonelik hangi c¢aligmalarin tercih edilmesi noktasinda
kararsizliga siirliklemektedir. Ona gore eger yasanmilabilir bir gelecek hakkinda dogru bir
kavrayis elde etmek istiyorsak, li¢ C ile karakterize olan yapiy1 anlamiz gerekmektedir. Bunlari;
( Complexity) karmasiklik, (Chaos) kaos ve (Contradiction) karsitlik olarak ifade etmektedir.®

Bu giigler normal olmayani sekillendiren giigler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Serdar’a gore kiiresellesmenin bir sonucu olarak insanlarin birbirine bagimli kilinmasi yolu
ile ortaya ¢ikan karmasiklik artmaktadir. Ciinkii birbiriyle iliskili olgu ya da olaylarin higbiri
basit ya da yalin degil olduk¢a karmasik ya da komplikedir. Bu anlamda karmasiklik ekonomi,
fizik, biyoloji, tarim, giivenlik vb. bir¢ok alani kapsayan bir giictiir. Karmagiklik, kaosun gerekli
bir kosulu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kiiresellesen diinyada bagimliligin 6nceki donemlerden
daha fazla ve daha yogun yasanmasi, kiigiiclik bir degisikligin bile ¢ok biiylik sonuglara yol
acarak kaosa siiriiklemesine neden olmaktadir. Ozellikle telefon, posta, internet, sosyal medya
gibi kitle iletisim araclar1 ile donatilmig diinyada aninda bilgi akisi saglanmaktadir. Bu anlamda
her ne kadar borsa gibi kiiresel pazar ekonomisinde gergeklesen kaotik davranis ¢ok ¢cabuk fark
edilse de sosyal ve kiiltiirel alanlarda bu durum c¢ok kolay fark edilmemektedir. Ornegin
bilgisayar programlarinin ekonomik agla ilgili alim-satim islemlerini hatali olarak yapmas1 bu
olumsuzlugu cok hizli bir sekilde farkli boyutlara tasiyabilmektedir. Boylelikle kaotik
davranisin ekonomi gibi alanlar {izerinden okunmas1 kolaylagsmaktadir. Sosyal ve kiiltiirel
alanlarda ise en goze carpan 6rnegi 6z-orgiitlenme adi altinda gorebilmek miimkiindiir. Ornegin
bircok iilkedeki devrimlerde protestocularin kolektif katilimini saglayan arag cep telefonudur.
Karsitlik ise ¢ok az sey saglayabildigi icin cesitli gergeklerle ortaya cikabilmektedir. Bu
baglamda iki tiir karsithiktan bahsetmektedir. Bunlar; degisim ve bilgi karsithiklar1 olarak

adlandirilabilir.’ ilki esi benzeri gériilmemis hizli degisimin norm olarak kabul edildigi

8 Ziauddin Sardar, “Welcome to Postnormal Times”, From Futures 5/42 (2010), 435-444. s.435.
9 Ziauddin Sardar, “Welcome to Postnormal Times”. 5.436-439.
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karsithgr konu edinmektedir. Ozellikle bilgi teknolojisinin her anlamda giiciinii ikiye
katlayarak, kapasitesini artirmasi bu duruma &rnek gosterilebilir. Ikincisi ise bilgi ile ilgili
karsithga karsilik gelmektedir. Burada bilginin artmasina paralel olarak cehaletinde artis1 s6z
konusu olmaktadir. Ciinkii ona gore bilgi salt anlamda yararli olarak goriilse de zararl yan
etkilerinin de varlig1 gz éniinde bulundurulmalidir. Ornegin nanoteknoloji ile iiretilen nano
malzemeler yararh olarak goriilse de yan etkilerinin ortaya ¢ikabilmesi i¢in uzun siireli bir
kullanima ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla tiiketici tarafindan kullanilan bu {irtinlerin zararh

etkileri hissedilene dek yasanilacak risk ve tehlikeler cehaletin bir parcasi olmaktadir.

Postnormal zaman; her seyin birbirine bagimli oldugu, karmasanin gittikge artmaya
basladig1, ¢Oziimii noktasinda giivenilen devlet adamlarinin, bilim adamlariin, finans
sirketlerinin, teknolojinin vb. anlamsiz kaldigi ge¢misle iliskilendirilemeyen gecis cagidir.
Serdar, bu ¢agin en belirgin 6zelligi mevcut araglarla sorunlarin ¢oziilemeyecegi bu noktada
hem Dogu’nun hem de Bati’min yenilige ve yeni diisiinme tarzina ihtiyact oldugunu

diisiinmektedir.'°

Serdar’in tanimladig1 zamanlar su sekilde gosterilebilir; !!

Klasik Dénem | Modern Dénem | Postmodern Postnormal
Donem Donem
Anlam Diisiiniiyorum | Ilerliyorum Aligveris Paylasiyorum
Oyleyse varim. | dyleyse varim. yaptyorum Oyleyse varim.

Oyleyse varim.

Hakikat Tanimlanmig Monolitik Goreceli Karsit
Belirli

Kimlik Ben gelenek ve | Ben bilim ve | Ben satin aldigim | Ben cevirim
kiltiirtim. teknolojiyim. seyim. iclyim.

Sistemler Basit, kapali. Muglak, kapali. | Karmasik, acik. Acik, baglantili,
kaotik

10 Ziauddin Sardar, “East-West in Postnormal Times”, From East West Affairs 1/1 (2014), 1-12. s.6.
11 Stimeyra Bilecik, “Ziyatiddin Sardar’in Postnormal Zamanlar Teorisi Cergevesinde Toplumsal Degisim
Surecinde Din Egitimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Amasya llahiyat Dergisi 13 (2019), 297-322. 5.308.
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Anahtar Ustiinliik, [lerleme, Gorecelilik, Karmasa, kaos,
Kelimeler egemenlik, verimlilik, cogulculuk, karsithik.
ilerleme. modernizasyon. | bireysellik.

Serdar, ¢caglar1 birbirinden ayirirken su sekilde tarihlendirir;

“Klasik Donem: 1920-1950
Modern Donem: 1950-1975

Postmodern Dénem: 1975-2005

Normal Sonrast Donem: 2005-...” 12

Serdar’a gore gelecek, tahminler yapilmasiin Stesinde degisimin, faaliyetin, eylemin alani
olmak durumundadir. Ciinkii diin hakkinda kesin ger¢eklige sahipken, gelecek konusunda ciddi
bir belirsizlik s6z konusudur yani yarmn her sey olabilir.!* Gelecek kavrami bugiin ile
kiymetlidir; bugiin yapilan ya da yapilmayan ile deger kazanmaktadir. Gelecek bu anlamda
geemis ve simdinin toplamimnin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gelecek kavramina
siklikla atifta bulunan Serdar, gelecek arastirmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Onun
diistincesinde gelecegin arastirilmasi fal, kehanet gibi olaylarin incelenmesi ya da fiitiirizm ile
ilgili degildir. Gelecek arastirmasi, gelecek diislincesinin bir yansimasi olarak anlamli ve
etraflica bir degisimin teminat1 olarak degerlendirilmelidir.'* Dolayisiyla gelecek ¢alismalari

insanlik i¢in daha yasanilabilir bir gelecegi insa etmekle ilgilidir.

Gelecegin sekillendirilmesi fikrini Islam ¢erg¢evesinde degerlendiren Serdar, Miisliiman
toplumlarin gelecegini insa ederken, yasamm her safhasmi ihtiva edecek islami bir planlama
yapmalar1 gerektigini savunmaktadir. Ayrica bu planlamanin sadece bu diinya ile simnirh
kalmasina itiraz ederek obiir diinya ile ilgili hedeflerin de belirlenmesini istemektedir. O,
Kur’an’da gecen “Gozlerinizin éniinde olan ve sizden gizli tutulanlara dikkat edin ki, Allah’in
rahmetine nail olabilesiniz.”’> Ayetini isaret gostererek, gelecek fikrinin 6nemini Islam’da

verilmis bir sorumluluk olarak degerlendirmektedir.'¢

12 Ziauddin Sardar, “Postnormal Artefacts”, Worl Future Review 7/4 (2015), 342-350. s.345.

13 Ziyatiddin Serdar, Gelecek, cev. Omer Furkan Sahin (istanbul: Mahya Yayincilik, 2022). s.7-8.

14 Ziyatiddin Serdar, Gelecek. s.10.

15 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed vd. (Ankara: isaret Yayinlari, 2002). (36-45).

16 Ziauddin Sardar, How Do You Know? Reading Ziauddin Sardar on Islam, Science and Cultural Relations.s.67.
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Serdar’in kapsamli bir gelecek arastirmasi onerisinde bulunmasinin asil nedeni ‘West is
best’ sloganinin yerine ‘Islam is the best religion’ anlayisini getirerek s6z konusu slogani
evrensellestirmektir. Clinkii batililarin ‘gelisim ya da ilerleme sarttir’, ‘modernizasyon her
kosulda iyidir’ gibi sdylemlerinin modasmin gectigini diisiinmektedir. Serdar, islam’in canli,
dinamik ve aym1 zamanda kollektif bilin¢li yaniyla Miisliimanlarin igerisinde bulunduklari
gelecek endisesinin iistesinden gelebileceklerini savunmaktadir. Gelecek belirsiz ve goz
korkutucu olarak karsimizda dursa da, eylemin alan1 olarak icat edilmeyi beklemektedir. Clinkii
bu belirsizlik ve cehalet asla bir kader olarak degerlendirilmemeli, daima aktif olarak doniisiimii
gerektirmektedir. Bu baglamda dindar her Miisliimanin su soruya yanit aramasini istemektedir;
gelecegimizi nasil sekillendirebiliriz? Serdar bu baglamda sOyle bir argiiman ortaya
koymaktadir. Bir Miisliiman hayati boyunca hi¢bir kosulda gérmedigi Mekke’yi, hac vazifesini
yapmak istedigi i¢cin arzulamaktadir. Arzusunu gercege dontistiirebilmek adina siirekli gayrette
bulunmaktadir. Serdar burada diislenilen gelecege ulagsmak adina verilen biitiin bir planlama ve
harekete gecme faaliyetlerini dnemseyerek, boylesi bir ¢abanin tiim Miisliimanlarda ortak bir
gelecegin insa edilmesi icinde gecerli olmasini istemektedir.!” Mekke fikri Miisliimanlar i¢in
tizerine en ¢ok hayaller kurulan, en ¢ok arzulanan, en ¢ok planlar yapilan ideal hedef oldugu
icin bu durum yeni bir Islam medeniyetinin olusturulmasinda yeterli diizeyde bir Islami
bilinglilige karsilik gelmektedir.'® Dolayisiyla Serdar i¢in énemli olan, bilingli ve rasyonel bir
cabayla amaca dogru harekete gegmektir; ¢linkii amaci olmayan toplumlarin varis noktasi

istenmeyen bir gelecek olacaktir.

17 Ziauddin Sardar, How Do You Know? Reading Ziauddin Sardar on Islam, Science and Cultural Relations. s.59.
18 Ziyatiddin Serdar, Mukaddes Belde Mekke, gev. ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2015).
s.452.
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2. ZIYAUDDIN SERDAR’IN ALTERNATIF GELECEK ONERIiSi: MEDINE
MODELI

Serdar, Miisliimanlarin yeni bir gelecek arastirmasi igerisinde aktif olarak bulunmalari
gerektigini savunarak, taslak bir plan 6ne siirmektedir. Onun temel gayesi, gelecekte Islam’m
parlak zaferler edindigi Medine Devleti'ne benzer bir devletin kurulmasina yonelik
uygulanabilir teori gelistirmektir. Etnik ¢ogulculuga, dini-kiiltiirel hosgoriiye, felsefeye, bilgiye
ve bunlarin temelinde yiikselecek bilim ve teknolojiye Islam ile ulagitimasmin miimkiin
oldugunu hatta tim bunlarin Islam’in Miisliimanlara yonelttigi bir emir oldugunu
diisiinmektedir.'” Bu baglamda Islam’a aykir1 olarak gériilen seylerin aslinda aykirt olmadigini
bu yiizden Miisliimanlarin bu prensip ve temel kavramlarin 1s13inda medeniyeti insa etmeleri

gerektigini savunmaktadir.

Medine Devleti’ne benzer bir devletin kurulmasi fikri sadece Ziyaiiddin Serdar tarafindan
onerilmemektedir. Bir¢ok cagdas Islam diisiiniirii bu minvalde 6nerilerde bulunmaktadir.
Ornegin Mevdidi’nin, Asr-1 Saadetteki gibi dini bir hayatin temele alinmasina yonelik vurgusu,
Serdar’la benzesim gostermektedir. Mevdiadi bu noktada Asr-1 Saadetin tesis edilmesinde ilk
yonelimi Kur’an ve siinnete geri donme meselesi olarak ele almaktadir.?° Serdar, Mevdidi’nin
bu anlayisin1 metodolojik bir yontem c¢ercevesinde ele alarak, uygulanabilir bir planlama

gelistirmistir.

Miisliimanlarin ulasmak istedikleri en ideal toplum yapisi, Hz. Peygamber tarafindan
Hicret’in ardindan kurmus oldugu Medine Devleti’dir. Medine Devleti’nin toplumu Yahudi,
Hristiyan, Zerdiist, Budist ve Miisliimanlardan olusmaktadir. Ancak bu ¢ok kiiltiirlii yap,
mahalle baskisinin aksine mahalle kardesligine dayalidir. Clinkii Hz. Peygamber’in toplumsal
yapiya, sahsi uygulama ve metodlarini kalic1 olarak yerlestirme ¢abasi yiizyillarca siirecek ilke
ve prensiplerin cergevesini olusturmaktadir.?! Dolayisiyla bu ideal toplumun kaynak noktasi
Hz. Peygamber’in hayat tarzidir ve onun hayati yasanan Islam’dir. Medine Devleti’nde
Cahiliye donemine ait hurafe ya da batil inanglar reddedilmis bu ¢ercevede zina, icki, kumar
vb. yaygin davraniglar yasaklanmistir. Esitligin saglanmasi, adaletin tesisi, inan¢ dzgiirligi,

toplumsal birlik, kisiligin korunmasi ve miilkiyet hakki gibi yiiksek degerlerin hakim oldugu

19 Ziyatiddin Serdar, Septik Bir Miisliimanin Yolculugu Cenneti Arayan Adam, gev. ibrahim Kapaklikaya (istanbul:
Mahya Yayincilik, 2022). s.327.

20 Mustafa Sénmez, “Mevdadi”, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Kemal Sézen vd.
(istanbul: Divan Kitap, 2017). 5.369.

21 Bayram Ali Cetinkaya, isldm Medeniyetinin Dinamikleri (istanbul: insan Yayinlari, 2014). s.21.
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yeni bir toplumsal bir yap1 sekillenmistir. Bir¢ok toplumda irk, kabile, halk vb. gibi
tanimlamalari oldugu yerde, Medine Devletin’de bu kavramlarin yerini {immet adini alarak
ilerici ve birlestirici bir politika ruhu dogmustur. 2> Serdar’a gére Miisliiman toplumlarm bu
miikemmel yapidan sapmasi, gerileme ve duraganlasma problemini ortaya cikarmustir.
Ozellikle 1I. Asrin sonuna dogru i¢ karisiklik ve iktidar miicadelesi etkili bir sekilde Islam
toplumunun ig¢ biitlinliglinii ve toplumsal birligini sarsmistir. O tarihten itibaren Miisliimanlarin

kervani siirekli olarak yokus asagi bir yola dogru gitmektedir.

Serdar, ‘yarin her sey olabilir’ diislincesinin kdtiiye degil, iyiye meyletmesi i¢in harekete
gecilmesi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ciinkii degisimin bulundugu bir ortamda pasif
kalmak, degisimin kendi yolunda akmasina neden olmaktadir. Bu noktada Serdar, gelecegin
yoniinii Islam’a ¢evirmek isteyerek, ilk tohumlar1 ekmeye mutlak referanslarin iyi
belirlenmesiyle baslamaktadir. Islam medeniyetinin temel kaynaklarindan ilki Kur’an, ikincisi
ise siinnettir. Kur’an Miisliimanlara bir taraftan yol, prensip sunarken diger bir taraftan da Islam
medeniyetinin parametreleri i¢in teorik bir sinir ¢izmektedir. Siinnet ise sunulan bu teorik
cercevenin uygulayisina yonelik nitelik kazandirmistir. Kur’an, hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde insanlarin ahlaki, sosyal, ekonomik, politik vb. alanlarda davraniglarina yonelik yol
gosterici bir kilavuzdur. Bu yoniiyle O, Miisliimanlara ebedi ve degismez canli bir dinamizm
sunmaktadir. Serdar’in diislincesinde mutlak referansin Kur’an ve siinnet olarak belirlendigi bir
yerde bilimin ilerlemesi, ahlaki yasamin stirekliligi, sosyal ve ekonomik alanlarda adaletin tesisi
gibi bircok toplumsal davranis ilkelerinin varlig1 ibadet olarak nitelendirilmelidir. Ciinkii ibadet
statik bir boyutta degil, dinamik bir kavrayisla yapilmalidir.?® islam diisiincesinin yeniden

dirilmesi dinamik ve ¢aga uygun sekilde yeniden yorumlanmasi ile miimkiindjir.

Serdar, Kur’an ve silinnetin Miisliimanlara genel bir taslak olusturdugunu ancak ¢ag ve
zamanin degisimi ile beraber normlarinda degismesi gerektigini ileri siirmektedir. Ciinki
degisim bir gercekliktir; her Miisliiman toplum bu gercekligin bilincinde, ideal normlarini
Kur’an ve siinnet 1s1¢inda gelistirmelidir. Islam kalicidir, degisen iginde bulundugumuz
sartlardir. Serdar’a gore Islam, Miisliimanlara dort temel alanda ger¢eve sunmaktadir. ilki,
birey-toplum arasinda giiclii bir manevi bag kurmaktadir. Bu manevi bag toplum i¢in en 6nemli
ruhi besin kaynagi olarak, sosyal hayati organize etmekle mesguldiir. Salat, hac, zekat, takva,

orug bu ilk cerceveyle ilgilidir. ikinci olarak, insanlara tam bir 6zgiirliik tanimaktadir. Ancak

22 Mehmet Salih Ari, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Stireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu” 4
(2004), 173-188.5.183.

23 7jyaliddin Serdar, “Ziyaiiddin Serdar ile islam, insanlik Ve Gelecek Diisiincesi” (Gérlismeci: Fatih Biitiin,
Mustafa Gok, Nida Dergisi, Gorlisme 2022).
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bu 6zgiirlik anlayis1 Bati felsefesinin kastettigi 6zgiirlik anlayisindan farkli olarak, insanlar
arasi iliskinin gdz ardi1 edilmedigi fikir alanina karsilik gelmektedir. Islam, inananlara kendi
norm ve ilkeleri gergevesinde bir Ozgiirliik alani olusturmaktadir. Bu yoniiyle 6zgiir bir
Miisliiman, i¢inde bulundugu toplumun gelisimi i¢in zorunlu bir gérev yiiklenmistir. Islam
tarihine bakildiginda bir bilim adammin yapmis oldugu kesif ya da varsayimi i¢in iskence
gormedigine vurgu yaparak, Miisliimanlarin tam anlamiyla 6zgiir bir iradeye sahip olduklarini
yinelemektedir. Uglincii olarak, Islam asiriya kagmayacak bir boyutta maddilige miisaade
etmektedir. Islam, bu anlamda Miisliimanlar1 maddi kazanc elde etme konusunda tesvik ederek,
kisisel tesebbiislerin yiiriitiilmesine izin vermektedir. Ancak tekelci ekonomi anlayisina karsi
¢ikmaktadir. Dordiincii olarak Islam’in, mistik olarak kesfedilmesi tecridi gerektirmez; aksine
arifler toplum iginde yasayarak tiim edimlerinde Allah’1 yansitabilirler.>* O halde yapilmasi
gereken Islam’m i¢ dinamik yapisini, degerlerini, emir ve yasaklarmi biitiinciil bir sekilde
anlayarak, uygulama yontemini zamana gore degistirmektir. Dolayisiyla degisen zaman ve

mekan i¢inde, Islam’1n i¢ dinamigi sartlara gore yeniden yorumlanmalidir.

Medine modeline ulasmak igin giiniimiiz Miisliiman toplumunun Islam bilincinin, Hz.
Peygamber’e ve sahabelerine ulasmada yetersiz olabilecegini vurgulayan Serdar, bu noktada
Medine modeline tam anlamiyla ulasilamasa bile bu miikkemmel hedefe ulasmak i¢in miicadele
etmemiz gerektigini savunmaktadir. Clinkii onun i¢in 6nemli olan aktif olarak iyiye yonelerek,
Islam’in degerlerinin, parametrelerinin ve ilkelerinin cercevesinde gelecek igin alternatifler
olusturmaktir. Bunun icin yapilmas1 gereken dncelikle Islam’1 dogru anlamaktir. Bu noktada
ozellikle din Aalimlerinin, entelektiiellerin ve Miisliimanlarin Islam’t tam anlamiyla
anlamadiklarin1 ve bilmediklerini bu yiizden Islam’1 geleneksel bir yapiyla smirl tuttuklarini
diisiinmektedir.> Ancak burada gelenek ve gelenekgilik arasinda bir ayrim yaparak asil itirazini
gelenekgilige yapmaktadir. Gelenek onun anlayisinda korunmasi gereken canli bir varlik
alanidir; gelenekgilik ise bu canli yapiyr donuklastiran, nesv i nema bulamayan, tarihin
derinliklerinde kaybolmus fikirlerdir. Islam nedir? sorusuna verilecek cevabin gelenekgi
yaklagimin takipgileri agisindan tanimi sudur; Allah’a ibadet etmek. Oysa bilginin kendisinin
dahi bir ibadet oldugu fikrinden mahrum kalinmis bu diisiince yapisi, yapmis oldugu
tanimlamanin ¢ok daha fazla 6tesine yiikselmelidir. Ciinkii Allah’1n bdylesi bir ibadete ihtiyact
yoktur; bilakis Miisliimanlarin temel bir ihtiyacidir ancak ibadet sadece ritiiel ibadet degil tim

insanlig1 gozetecek kadar genis kapsamli bir ibadettir. Ozellikle Miisliiman entelektiiellerinin,

24 7iyaliddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi, cev. Deniz Aydin (istanbul: insan Yayinlari, 2019). 5.40-43.
25 Ziyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.100.
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din alimlerinin islam’in mesajmin evrensel olarak anlasiimasina dayal bir din anlayismi degil,
istisnai Ozellikleri lizerinden bir din anlayisi siirdiirdiiklerini elestirmektedir. Bu anlamda
insanlig1 tek bir noktada birlestirme cabasina girmediklerini, daha ziyade dini ritiiel vb.
meseleler, modernizmin elestirilmesi ya da kabulii gibi konular etrafinda farkli yaklasimlara
odaklandiklarin1 diisiinmektedir. Bu ortamda en ¢ok dikkat ¢ceken temel sorun olarak bilginin
eksikligini baska bir deyisle cahilligi sorumlu tutmaktadir. Ornegin diinyanin okuma-yazma
bilmeyen yogun kitlelerden birinin Miisliiman toplumu olduguna dikkat ¢ekerek, bu anlamda
cagin gerektirdigi yeni bilgiyi liretmek adina verilen ¢abanin oldukca yetersiz ve eksik yoniinii
vurgulamaktadir.?® Onun anlayisinda, islam’m dogru anlasilmas: demek canli ve dinamik
kavramlarinin da anlasilmas1 demektir; boylelikle gelecekteki Islam medeniyetinin bilimsel
sigramalar yasayacagi, toplumsal birligin saglandigi, manevi dayanigmanin 6n planda oldugu
geliskin bir sisteme sahip olmasin1 miimkiin kilacaktir. Dolayisiyla Serdar, cahilligin agilmasi
gerektigini bunun ig¢inde hem bireysel hem de toplumsal bir g¢abanin siirdiiriilmesini
Miisliimanlarin gelecegi i¢in sart olarak gormektedir. Bu anlamda sonuca ulasmak yerine
¢ikilan yolculukta seyahat tarzimin, Islami bir form alarak degistirilmesi gerektigini
diisiinmektedir. Ciinkii yolculukta manzaralar ve c¢evre sartlari siirekli degistigi i¢in, yolun
dogru oldugundan daima emin olunmasini garanti edecek tek sey Islam’dir. Bu yiizden Islam
iyi ve dogru olarak anlasilmali, korii koriine herhangi bir mollanin pesinde siiriiklenerek dogru

olan yoldan sapmamalidir.

Serdar, geleneksel yaklasimda Islami bir sistemin ana hedefini Allah’in hosnut edilmesi
olarak anlagilmas1 gerektigini soylemektedir. Burada geleneksel yaklagimdan kast ettigi ilkel
gelenekler degil, Islam gelenekleri ile uyusan fikirlerdir. Cagdas dénemde ise Islami sistemin
ana hedefi, Allah’in emir ve yasaklar1 cergevesinde dengenin kurulmasidir. Denge,
degismelerin oldugu bir ortamda Islam’in parametrelerini giivence altina alarak, siirekliligin
devam etmesini saglamaktadir. Serdar, 6zellikle bu noktada Miisliiman sistemin, Bat1 ile iliski
kurabilmesini saglayan ve ayn1 zamanda dengeli bir uzlasim da saglayacak olan unsuru tecrit
boslugu olarak ifade etmektedir.?” Tecrit boslugu burada Miisliimanlar ile cevre arasindaki
iliskinin uzlastiric1 yapist olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun acisindan Islami sistem kendi
kendini diizenleyecek sekilde olusturulmustur. Hz. Peygamberin buyurdugu gibi iimmet canli

bir insan bedeni gibidir; bir organin hastaligi tiim bedene ac1 vermektedir.”® Serdar, Hz.

26 7iyatiddin Serdar, “Ziyaiiddin Serdar ile islam, insanlik Ve Gelecek Diisiincesi” (Gériisme 2022).
27 Ziyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.145.
28 Ziyatuddin Serdar, Septik Bir Miisliimanin Yolculugu Cenneti Arayan Adam. s.185.
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Peygamber’in bu yaklasimini Islami sistemin ilkesi olarak ele almaktadir. Bu baglamda Islam

sistemine su sekilde bir hiyerarsik smiflandirma yapmaktadir; 2°

IsLAMI
KOMSULUK

MUSLUMAN
AILE

MUSLUMAN
BIREY

Yeniden inga etmek istedigi Islam sisteminde, bilinglenmenin ise;

1. Kisisel biling,

2. Topluluk bilinci,

3. Ummet bilinci,

4. Insanlik ve diinya bilinci olmak iizere yapilandiriimasni talep etmektedir. *

Kisisel biling, Serdar’in anlayisinda olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii bilinglenme hareketinin ilk

baslayacagi yer kisidir; bdylelikle Islami diizen bireylerin kendilerini degistirip
doniistiirmesiyle beraber ortaya c¢ikacaktir. Kiginin bilinglenmeye baslamasi topluma,
toplumdan iimmete, iimmetten de tiim diinyaya yiikselecektir. Bu baglamda kisisel olarak

toplumsal bir gelecek diisiincesinin olugsmamasi, toplumu da olumsuz etkileyecektir. Topluluk

29 Ziyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.148.
30 Ziyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.258.
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bilinci ise, kisisel bilincin gelistirilmesi yolu ile dogru bir yonelime gidecektir. Aile, cami ve
komsuluk kavramlari, Miisliiman toplumlarinin temel kurumlaridir. Topluluk bilinci bu
kurumlar iizerinden gii¢lendirilerek gelistirilmeli ve bulgularini {immete aktarmalidir. Ummet
bilinci, Islam 6gretilerinin kavranmasi yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. Serdar bu kavramu iki farkl
yaklasimla ele almaktadir. Ilki immet bilincinin statik durumunu, ikincisi ise dinamik
durumunu igermektedir. Statik yap1 olarak iimmet, inanan insanlar1 bir araya toplayarak, Islam
kardesligini ortaya ¢ikarmaktadir. Dinamik olarak iimmet, bu kardeslik anlayisina birlik,
dayanigma gibi canlilik getirmektedir. Serdar’a gore somiirgeciligin agtig1 yara ancak bu immet
bilinciyle kapanmalidir. Diinya bilinci ise kisilik, topluluk, immet bilinglerinin bir biitiin olarak
yiikseldigi son merhaledir. Diinya bilincinin 6nemi ise her Miislimanin diinyaya karsi
sorumluluk bilincinden dogmaktadir.’! Cevre kirliligi, dogal kaynaklarm kullanimi, iklim
degisiklikleri, gida tedariki vb. konularin tiim Miisliimanlarin temel sorunlart oldugunu bu
noktada Miisliimanlarin aktif olarak hem kendi refahin1 hem de diinyanin ekolojik
problemlerini ¢oziimleyecek bilince ulasmalart gerektigini belirtmektedir. Dolayisiyla insa
etmek istedigi Medine modeliyle tiim bu olumsuz sorunlar1 bertaraf etmek istemektedir. Ciinkii
Medine modelinin global krizleri asabilecek zengin ve duyarli bir metodolojiye sahip oldugunu

diistinmektedir.
Serdar, Medine modeline ulasabilmenin ana unsurlarini su sekilde belirlemektedir.

1. Medine Devleti’nin detayli olarak incelenmesini bu incelemenin ise tarihsel ya da
hikdye yolu ile bir bilgi siirecine dayandirilmasini degil, analitik verilerinin agiga
cikarilmasina dayali olarak siirdiiriilmesini,

2. Geleneksel bilgi kuramimin gelistirilerek, parametrelerinin de belirginlestirilmesi
gerektigini,

3. Her iki yaklasima (1)(2)  paralel olarak, yeni metodolojinin ve teorilerin
olusturulmasini,

4. Medine modelinin hem bugiin hem de yarinlara uyumlu olarak tasarlanmasini,

5. Medine modelinin uzun vadeli gelecek hedeflerinin ve planlarmin olmas1 gerektigini,

6. Gelecek hakkinda alternatif yaklagimlarin degerlendirilmesini ve g6z ardi

edilmemesini,

31 Ziyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.259.
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7. 1slam’in gelecegine yonelik alternatiflerin diizenli olarak takip edilmesini ve gdzden

gecirilmesini diisiinmektedir.>?

32 7iyatiddin Serdar, islam Medeniyetinin Gelecedi. s.168.
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SONUC

Sonug olarak Ziyaiiddin Serdar, Miisliiman toplumlarin arayisa girmeleri noktasinda
yol gosterici bir tavir takinarak, geg¢misin kiymetli ancak gelecegin daha 6nemli oldugu
konusunda uyarida bulunmaktadir. Ciinkii ge¢mise takilip kalmanin, islam medeniyetinin
dinamik ruhuna zarar vererek pasiflestirdigini ve duragan bir ruha biirtindiigiinii diisiinmektedir.
Bu anlamda yonelinmesi gereken yerin gecmis degil gelecek olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Serdar, gelistirdigi Medine Modeli araciligiyla ge¢misin dinamik ruhunu esas
aldiktan sonra, bu kaynak iizerinden ¢aga uygun yeni bir sistem ortaya koymaktadir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus Serdar’in ge¢cmisi tam anlamiyla yok saydigi degil, gegmise
yonelik ayiklayici bir yaklasimla dinamik ruhu yeniden diriltmek istemesidir. Gegmis onun i¢in
bu anlamda kiymetli bir alandir ancak icat edilmesi gereken, eylemin ya da islerligin olmas1
gereken alan gelecektir. Miisliimanlarin yasadigi cagin sorunlarma kendilerinden baska
kimsenin ¢6zlim bulamayacagini bu yiizden aktif olarak eyleme gecilmesi gerektigi konusunda
davette bulunmaktadir. Medine Devleti’nin canli ve dinamik ruhuna ulagsmak istemesinin ve bu
anlayisla Medine modelini tasarlamasinin temel sebebi budur. Bu baglamda oncelikli hedefi
her seyin anlamini yitirdigi postnormal zamanda, Miisliimanlarin aydinlanmasina taniklik
ederek, gelistirdigi model {izerinden onlarin aktif olarak katki ve katilimlarimi istemektedir.
Ciinkii Islami anlamda birligin, dayanismanin ve istisarenin ¢dziime kavusturamayacagi,

iistesinden gelemeyecegi hicbir sorun yoktur.

Serdar gelistirdigi modelin herkes i¢in gecerli ya da herkesin tizerinde hem fikir oldugu
bir model olmadigin1 daha ziyade farkli alternatif yaklagimlarinda olmas1 gerektigi yoniinde bir
anlayis tarzi sunmaktadir. Burada deginilmesi gereken nokta, Serdar’in Islam gelecegine
yonelik birden fazla model, 6rnek, yaklasim tarzlarmin alternatif olarak gelistirilmesi ve
hangisinin daha i1yi olacagina yonelik 6zgiir bir ortamin olmasini hedeflemektedir. Dolayistyla
onun kurtulus recetesi olarak sundugu model, farkli yaklagimlarinda olusturulmasina yonelik
bir recetedir. Clinkii insanlara hitap edecek diisiince ve yaraticiligin ortaya ¢ikmasi birbirinden
farkli taslaklarin olusturulmasina baglidir. Boylelikle Serdar, gelenekei yap1 ile modernizmi tek
bir potada eriterek, dini anlayisin revize edilmesi gerekliligi lizerinden gelecege yonelik

segimlerin dzgiirce yapilabilecegi bir Islam medeniyeti istemektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde Serdar, bir gelecek tasarlanmak istenildiginde

cekingen ve tepkisiz kalmak yerine aktif olarak gérev alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu
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gorevin Miislimanlar i¢in bir zorunluluk oldugunu aksi disiintildiigiinde toplumun zarar

gorecegini ifade ederek, geriye degil ileriye bakilmasini istemektedir.
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